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Biitiin Yonleriyle IMAM-1 AZAM ve HANEFILIK Sempozyumu

Onsoz

Gegmiste idrak edilen olaylarin hiiviyeti ve
ayrintilari ile bu olaylarin olusumu ve gelisiminde
aktif rol alan kisilerin ideallerini / aidiyetlerini /
eylemlerini veya niyetlerini bilmek ya da tahmin
etmeye caligmak, giiniimiizde olup bitenleri daha
dogru okuyabilmemize yarar. Bu nedenle, ge¢miste
yasananlar1 ve mazideki kiiltirel ve ilmi
olusumlarin gelisip tekdmiile ermesinde gerek
hayatlar1 gerek goriis ve diisiinceleri gerek calisma
ve gayretleri gerekse ortaya koyduklar: eserlerle
onemli  katkilar saglayanlari, “bugiini” ve
“gelecegi” kurarken yol gosteren en 6nemli kilavuz
olarak gorebiliriz. Nitekim Tbn Haldun’un soyledigi
gibi; “Gegmis, bugiine suyun suya benzediginden
daha fazla benzer”. Diger taraftan milletlerin, hem
madde hem de mana yoniinden yiiksek seciye ve
sahsiyet sahibi olarak yetistirip akabinde ortaya
koyduklar1 diisiince ve eserlerle biitiin diinyaya
takdim ve armagan ettikleri onemli sahsiyetlere
sahip ¢ikmasi, onlar1 ve fikirlerini daima giindemde
tutup rehber edinmesi, 6zellikle de onlarin goriis ve
diislincelerini ihmal etmeksizin gelecek nesillere
aktarmasi ve onlarla iftihar etmesi elzem olan bir
tavirdir. Clinkii hayata gegirilecek bu tavir, yeni
yetisen nesillerin hem onlarla bulusup tanismasina
hem bir araya gelip kucaklasmasina hem onlarin
sahip olduklar1 diisiince ve degerlerle hemhal
olmasina vesile olur hem de yeni yetisen nesillere
bilinglenme, sorumluluk sahibi olma, biiyiik bir
arzu ve sevkle gayret gosterip ¢alisma, yiiksek ideal
ve hedefler edinip onlara ulagma ve kimligini
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sahiplenip 6zlini muhafaza ederek gelecege
giivenle bakma diisiincesi verir. Ayrica bu durum,
milletler icin oldukca Onemli olan, “medeniyet
olusturmak kadar, olusturulan bu medeniyeti
muhafaza edip gelistirerek idame  ettirmek”
diisturunu gerceklestirme azmi ve dirayeti de verir.
Bu zaviyeden bakildiginda, hi¢ sliphesiz her Tiirk
evladinin, ortaya koydugu diistur ve prensiplerle
hem “inang” hem de ‘“amel” diinyamizin
hiiviyetinin olusup sekillenmesinde 6nemli etkisi ve
katkis1 olan ve daha c¢ocukken her birimize
ogretilen; “Amelde mezhep imamimiz Imam-1
A’zam’dir.” soziiyle zihniyet diinyamiza ve hayat
felsefemize naksedilen bu biiyiik Islam fakihinin
taninmasi, bilinmesi ve anlasilmasi gerekliligi
kendisini net bir sekilde gostermektedir. Hig
sliphesiz bu tanigma, giiniimiizde Orta Dogu’da
cesitli isimler altinda yasanan ve tiim diinyay1
endiseye gark eden terér uygulamalarinin da
karsisinda bir durusun cevabini olusturacaktir.
Genelde din konusu 06zelde mezhep hadisesi,
“hakkinda en ¢ok spekiilasyon yapilmaya miisait bir
alan” olarak dikkat ¢ekmektedir. Bunun en 6nemli
sebebi, dinin bir yandan objektif diger yandan da
stibjektif bir tecriibeyi igermesi gerceginde
aranabilir. Aslinda bu, yalnizca dine 6zgii bir sey
degildir; insanin dogas1 geregi mutlak anlamda
sadece nesnel olmast miimkiin olmadigi igin, bu
pek tabii ki insani disiplinlerin hepsinde de
goriilebilir. Boyle bir gerceklik bilgisiyle olmalidir
ki, Imam-1 A’zam EbQ Hanife, giindelik hayattaki
kargilagmalarin ve bireysel davraniglarin, icinde
yasanan genel toplumsal ¢er¢eveyi nasil etkiledigi
ve etkilendigiyle ilgilenmistir. Iimdm-1 A’zam’m bu
ilgisi sadece nazari bir ayrim degildir. Ayni
zamanda  sosyal  hayatin  tecriibi = olarak
tamimlanabilecek  farkli  yanlarina da isaret
etmektedir. Bu bdyle oldugu igindir ki, dini olani
incelemekten ve analizlerini miimkiin olan en
nesnel bir bi¢cimde yapma cabalarindan, hapis
cezast almasina ragmen asla vazge¢memistir.
Ozellikle bu temel gercegi, gdzden kagirmamak
gereklidir.  Kisaca belirtmek gerekirse, Ebl
Hanife’in ¢aligmalar1 ve zihniyet diinyasi, sonug
acisindan bakildigi zaman, yalnizca nazari gergeve
icine hapsedilemeyecek kadar kapsamlidir.

Boylesi bir siizgegten gecirdigimiz ve sonunda
muhtesem bir sahsiyet diye tanimladigimiz fmam-1
A’zam Ebl Hanife, hem kendi zamaninda hem de
kendisinden sonraki zamanlarda birgok alim ve
fakihe mesleki destek ve cosku saglamis, etkisi ise
pratik ve entelektiiel olmustur. Teorik ufku genis,
verimli ve uyaricidir. O, goriislerinin ¢ogunun
smanabilecegi bir ortam saglamis, neticede
talebeleri de merakli ve ilgili 6grenciler olarak onun
rehberliginde yine onun goriislerinin ¢ogunu
smayabilecek kabiliyete ulagmislardir.

Imam-1 A’zam, basmakalip yargilarla ve dar bir
bilgi dagarcigi ile hemen hiikiim veren biri degildir.
O, meselelerin, bambagka istikametlerinin de

oldugunun bilincindedir. Onun bu o6zelligi,
ogrencilerini, diisiindiigiinii anlayan, empati sahibi,
kusatict ve agik fikirli insanlar yapmustir.

Hem sorgulayict davranip hem de olaylara farkli
yonlerden bakarak, bizzat inandig1 degerleri daha
da saglamlastiran Imam-1 A’zam, akli kutsamayan,
ancak g6z ardi da etmeyen dengeli bir testten
gecirmistir. Onun bu tutumu sayesinde, akil ve fikri
pencere ¢ok daha degerli, ayaklar1 yere saglam
basan bir yap1 haline gelmistir. Nitekim ona gore,
‘tahkiki iman’ denilen sey, tam da boyle bir siireg
sonucunda yerlesmistir.

Malum  oldugu  iizere, Tiirkler arasinda
Misliimanlik deyince akla ilk gelen isim, hig
siiphesiz Imadm-1 A’zam Ebti Hanife’dir. O, hem
Tiirk-IslAm kiiltiiriiniin seref sahifesinde yer alan
onemli bir sahsiyettir hem de Miislimanligimizin
itibaridir. Tiirkistan’dan Rumeli’ye kadar uzanan
cografyaya, o ve tesis ettigi Hanefl mezhebi biitiin
hiiviyetiyle —sirayet edip yansimistir. Bunun
neticesinde, Selguklu doénemi tarihgilerinden el-
Hiuseyni’nin Ahbdru’'d-devleti’s-sel¢ukiyye isimli
eserinde dedigi gibi, Tirkler, Hanefi mezhebine
girme saadetiyle mesut ve bahtiyar olmuslardir.
Ayrica yeryiiziinde, kili¢ Tirklerin elinde oldugu
miiddetce, bu mezhebin yok olmayacagina da
inanilir. Nitekim bir Selguklu diiglinliri olan
Révendi, bu gercegi Rahatu’s-sudir isimli tarihinde
soyle ifade etmistir: Eger Nu'mdn’in fetvasi
olmasaydi, Islamhik olmazdi. Nasil ki  yiiziik
olmasaydi, Siileyman’m  hiikiimranligi  olmazd.
Insanlarin  hepsi, fikih, fetva ve Kur’an’i iyi
anlamada imamimiza dayanir. Dinim
Peygamber’in sahabesinin dinidir, mezhebim de,
Allah bilir ya, Nu'mdn’in mezhebidir.

Imam-1 A’zam Tiirk, Arap, Hind ve Iranlilar basta
olmak {izere hemen herkesin kendi milletine nispet
ettigi bir alimdir. Hayat1 Kafe, Bagdat ve Mekke’de
gecmistir. Hem ilim tahsili yapan hem de ilmin
geregini yerine getiren bir neslin adami olan Imam-
1 A’zam, baba meslegi olan ticaretle ugrasmistir. O,
Kur’an-1 Kerim’in hayata nasil aktarilabileceginin
miisahhas  Orneklerini  vermekle  kalmamus,
yetistirdigi talebeler vasitasiyla bunu bir gelenek
haline de getirmistir. Hayatint Emeviler ile
Abbasiler devrinde idame ettiren Tmam-1 A’zam,
hayat1 boyunca hicbir makama talip olmamasina
ragmen, makamlar ona tabi olarak gelmis, ancak o
bu makamlari kabul etmemistir. Devletin idari
kadrosunda vazife almayan Imam-1 A’zam, bu
tavriyla sanki kendisini adeta meldmet perdesiyle
gizlemis ve tasavvufun gerekli kildig1 hususlar1 en
ileri derecede hayatina tatbik etmistir.

Pakistan’in yetistirdigi onemli sahsiyetlerden biri
olan ve Usll-i fikith ilminin Tirkistanli Tirkler
sayesinde tekdmiil ve inkisdf ettigini belirten
Muhammed  Hamidullah, Isldm  hukukunun
miistakil bir ilim olarak mevcudiyetini Imam-1
A’zam Ebl Hanife’ye bor¢lu olduguna dikkat
cekmistir. Bu da Tmam-1 A’zam’m, 6zellikle fikih
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konusundaki dehasina vurgu yapmaktadir. Nitekim
en biiyiik, en azametli imam/fikih 6nderi anlamina
gelen “Imam-1  A’zam” nisbesi, onun bu
ozelliginden dolay1 kendisine verilmistir.

Imam-1 A’zam’m tesis ettigi Hanefi mezhebi, gerek
gecmis donemlerde gerekse bugiin diinyanin ¢esitli
cografl alanlarina yayilan genis Miisliman halk
kitleleri ile birgok Islam devleti tarafindan
benimsenip kabul edilmistir. Hi¢ siiphesiz bunun en
onemli sebebi, Hanefi mezhebinin, diger Islami
mezheplere nazaran rasyonel/akla uygun olmasi,
ictimai ve siyasi gercekligi dikkate alarak hayatin
hakkint vermesi, dahasi bugiin bile evrensel
hiiviyete sahip insan hak ve Ozgirlikleri
konusunda, asirlarca onceden olduk¢a hassas ve
duyarli bir tavir gelistirmesidir. Bu da Maturidi
mezhebi gibi Hanefi mezhebinin de, Islam’in
rasyonalist/akilct ~ ylzini  temsil  etmesini
saglanistir. Bugiin  Islam  diinyasinin  gesitli
bolgelerinde Islam adina yapildigi  belirtilen
asiriliklarin - ve olumsuz goriintiilerin, 6zellikle
Tirklerin yagadigr muhitlerde ve Tiirk toplumunda
goriilmemesi, hi¢ siiphesiz milletimizin Imam-1
A’zam’in  dolayisiyla da Hanefililigin ¢izdigi
istikamette kendini bulmasiyla irtibathidir. O halde,
bugiin de icersinde bulundugumuz
olumsuzluklardan kurtulmanin yolu, yeni bastan
Imam-1 A’zam ve onun kurucusu oldugu Hanefilik
mezhebine donmekle miimkiindiir.

Iste bu ihtiyacin giderilmesine bir nebze katki
saglamak amaciyla “Biitin Yonleriyle Imam-1
A’zam ve Hanefilik Sempozyumu” diizenlenmek
istenmistir. Boylece, hem bu biiyiik Islam bilgini ve
fakihini hem de tesis ettigi Hanefilik mezhebini
ilim alemine, hassaten milletimize yeniden biitiin
yonleriyle tanitmak, onu milletimizle yeniden
bulusturup kucaklastirmak ve bizim yeniden
Hanefilesmemize vesile olmak amag edinilmistir.
Bu kitap, tarafimizdan 28-30 Nisan 2015
tarihlerinde  Eskisehir’de  diizenlenen  “Biitiin
Yoénleriyle Imam-1  A’zam  ve  Hanefilik
Sempozyumu’’nda sunulan bildirilerden
olugsmaktadir. Sempozyuma 66 katilimer istirak
etmistir. Bunlardan 64’1 bildiri metinlerini bize
ulastirmistir. Bu kitap, bize ulagan bu 64 bildiri
metninden  olugsmaktadir.  Kitapta yer alan
bildirilerden 6nce, okuyucuya imam-1 A’zam Ebid
Hanife’nin hayati, eserleri, sahsiyeti ve yetistigi
donem hakkinda 6n bilgi vermek amaciyla Dog. Dr.
Murat SIMSEK tarafindan kaleme alinan “Imam-1
A’zam Ebl Hanife: Hayati1 ve Eseri” isimli yaziya

yer verilmistir. Akabinde, sempozyumda konularina
gbre olusturulan oturumlara bagli kalinarak, o
oturumlarda sunulan bildirilere yer verilmistir. Bu
organizasyonun gerceklesmesinde ¢ok  biiyiik
katkilar1 ve destekleri olan Eskisehir Valisi Saym
Gilingér Azim TUNA Beyefendi’ye; Tiirk Dili ve
Edebiyati Bolimii olarak yaptigimiz konferans,
panel, calistay, wulusal ya da uluslararasi
sempozyumlar1 tesvik edip destekleyen ESOGU
Rektorii Prof. Dr. Hasan GONEN Beyefendi’ye,
maddi manevi desteklerini esirgemeyen Anadolu
Universitesi  Rektérii  Saymn  Prof.Dr.  Naci
GUNDOGAN  Beyefendi’'ye; ESOGU  Fen-
Edebiyat Fakiiltesi dekani Prof. Dr. Tevfik
GEDIKBEY Beyefendi’ye, Prof. Dr. Medine
SIVRI Hanimefendi’ye, Tepebasi Belediye Baskani
Sayin Ahmet ATAC Beyefendi’ye, Odunpazari
Belediye  Baskan1  Sayin  Kazim  KURT
Beyefendi’ye; Tirk Dili ve Edebiyatt Bolimii
Ogretim iiyesi, 0gretim gorevlisi ve 6grencilerine,
burada isimlerini dile getirmedigimiz
sempozyumun bilim ve danisma kurulunda gorev
alarak  etkinligin  gergeklesmesine  katkilarini
esirgemeyen glizide hocalarimizla sunduklar
bildirilerinde birikimlerini bizlerle paylasan ilim
adami1  ve  arastirmacilara,  Eskisehir’imizin
muhterem sanayici, isveren ve diger tiim goniil
dostlarimiza ¢ok tesekkiir ediyoruz. Bu kitabin
basilmasint  saglayan  Eskisehir =~ Osmangazi
Universitesi Rektorliigii’ne ayrica tesekkiir etmeyi
bir borg biliyoruz. Ozellikle bu kitabin dizayninin
yapilmasinda emegi ve katkisi olan meslektasimiz
Dog. Dr. ismet SANLI’ya, Tiirk Dili ve Edebiyati
bolimii  doktora d&grencisi Ersoy AKBAS’a,
bolimiimiiz 6grencisi Ali Kemal KUZUCU’ya,
Fakiiltemiz ~ Fizik bolimii  Ogrencisi  Sezer
KAYA’ya, kitabin olusmasinin ¢esitli sathalarinda
degerli goriis ve fikirlerinden istifade ettigimiz
kadirsinas dostumuz ve degerli bilim adamlar1 Dog.
Dr. Fatih M. SEKER ile Yrd. Dog. Dr. Halis Adnan
ARSLANTAS a burada tesekkiirlerimizi
sunuyoruz. Son olarak kitabin basilmasi asamasinda
her tiirli destegi vererek kolayligi saglayan
iiniversitemiz Idari ve Mali Isler Daire Baskani
Necmettin BASKUT’a da tesekkiir etmeyi bir borg
biliyoruz.

Prof. Dr. Ahmet KARTAL
Prof. Dr. Hilmi OZDEN
Eskisehir, 2015
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Doc. Dr. Murat SIMSEK
Konya

Imam-1 A’zam Ebi Hanife:
Hayati ve Eseri

Hayat1 ve Sahsiyeti

EbG Hanife Nu‘'man b. Sabit b. Zata (yahut
Zutre) 80/699 yilinda Kiife’de dogdu. Nesebi
ile ilgili olarak biyografi kitaplarinda Arap,
[ranly, Afganistan Kabilli, babasi Iranli annesi
Sindli, Babilli, Anbarli, Tirmizli, Neseli
seklinde mubhtelif nakiller vardir. Bunlar
arasinda en yaygin kabul Fars veya Tiirk asilli
oldugudur. Eb(i Hanife'nin Farsca bilmesini
onun Fars kokenli olusuna delil sayanlar
oldugu gibi’, el-Fikhii’l-evsat'ta ~ Tirk
yurdundan (arzr't-Tiirk)’ bahsetmesini onun
Tirk kokenli olusuna isaret sayanlar da
olmustur. Torunu Ismail'in, “Vallahi bizim
siilalemize kolelik asla ugramamistir.” demesi
de, siilalenin asaletiyle irtibatlandirilmistir.
Nitih b. Mustafa (6. 1070/1660), EbG Hanife'nin
neseb ve faziletiyle ilgili olarak Miislim’in
Sahil’inde rivayet ettigi; “Ilim siireyyd yildizinda
asili olsa bile, Farshilarin cocuklarindan biri
mutlaka  ona  ulasir.”*  seklindeki  hadisi
zikrederek, bununla Ebd Hanife'nin
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kastedilmis
bulunmustur.’

olabilecegi yorumunda

Rivayete gore EbG Hanife'nin dedesi
Merzuban, -oglu Sabit ile birlikte- nevriiz
bayrami giinii Hz. Ali’yi (r.a.) ziyaret etmis ve
ona fallizec denilen bir tath (badem yagiyla
karistirilmis sekerli lokum) hediye etmisti. Hz.
Ali, “Bu nedir?” deyince, o da; “Bugiin bizim
nevrliz bayramimizdir.” demis, bunun {izerine
Hz. Ali: “Nevruz bayraminiz miibarek olsun.”
dedikten sonra, o sirada ¢ocuk yasta olan
Sabit'e ve ziirriyetine bereket duasi etmisti.’
EbGi Hanife'nin fikih alaninda gergekten
iimmetin en 6nde gelen kisilerinden olmasi ve
bu yondeki hizmetleri kimileri tarafindan Hz.
Ali'nin bu duasina baglanmaktadir.

Miisliman bir ailede diinyaya gelen Ebii
Hanife, aile meslegi olarak ticaretle ugrasirda.
Genglik yillari, Omer b. Abdiilaziz tarafindan
baglatilan ilmi atilima denk geldi ve onun
tizerinde etkisini gosterdi. Hayat1 ¢ogunlukla
Kife, Mekke ve Bagdat gibi sehirlerde gecti.
Bir siire kelam ilmiyle ilgilendi ve bu alanda
onemli eserler kaleme aldi.” Daha sonra ise,
fikha yoneldi. Fikih ilmine yonelmesi
konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir.

ARy

Talebesi Hiiseym b. Adiy et-Tai'nin bu kadar
farkli ilim dallar1 arasinda nigin fikhi sectigi
sorusuna Ebh Hanife soyle cevap verdi:

“Diger ilimleri arastirdiktan sonra fikhi
diisindiim. Fikhi ne kadar diisiindiiysem
onun sadece biiyiikliigli zihnime islendi ve
higbir eksigi goriinmedi. Ve gordiim ki, fikih
sayesinde alimler, fakihler, seyhler ve derin
bakis sahibi insanlarla oturmak, dolayisiyla
onlarin ahlaki ile donanmak miimkiin olur.
Ve sonra su da anlasildi ki fikih bilmeden ne
dini gorevlerin dogru sekilde yapilmasi
mimkiin  olabilir, ne din  emirleri
olusturulabilir, ne de ibadet yapilabilir.. ot

Nith b. Mustafa; Ebti Hanife’'nin, Enes b.
Malik, Abdullah b. Uneys, Abdullah b. Ciiz’
ez-Zebidi, Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Ebt
Evfa, Vasile b. el-Eska’, Ai@e bt. ‘Acred olmak
tizere, altis1 erkek biri kadin toplam yedi
sahabeyle goriisiip onlardan rivayetlerde
bulundugu sdylenmekte ve ilgili rivayetleri
zikretmektedir.’

Ebt Hanife, Kur’dn’1 hafiz idi, onceleri her giin
hatim indirirken, fikhin derinliklerine dalip

hiikiim ¢ikarma ile ugrasmaya baslayinca, {ig
giinde bir hatim indirmeye baglad1."’

Eb(i Hanife’den nakledilen iki s0z, onun ilim
anlayisini ve Ozellikle ehl-i hadis ¢izgisindeki
imamlardan farkini gostermesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir: Birincisi, “Cevap c¢ogalinca,
dogru gizlenir.”; ikincisi ise, “Nigin? soziiniin
arkasinda biiyiik bir aslan vardir.” soziidiir.
Buna gore, bir kisi, kendisine yoneltilen soru
karsisinda; “Su soyle olacak/demistir, su da
sOyle olacak/demistir.” diyerek, birbirine zit
kavilleri zikredince dogru cevap bilinemez ve
sadra sifa bir netice ortaya ¢ikmaz. Yine Eb{i
Hanife’'nin; “Eger ‘nigin’ sorusu olmasaydi,
insanlarin hepsi fakih olurdu.” dedigi rivayet
edilmistir. Bu durumda kisiye, goriisiinii hangi
gerekceyle  sOyledigi  sorulunca, konu
miinazaraya acilmis olur ve iddiasiyla ilgili

deliller degerlendirilmeye alinir."

Biyografi kaynaklar1 Eb(i Hanife'nin sahsi
meziyetlerinin giizelligi, ahlaki olgunlugu ve
ibadet hayatinin zenginligi konusunda ittifak
halindedirler.

Fiziki goriiniim olarak Eb{i Hanife, hafif esmer
tenli, orta boylu -ve ¢ok ibadeti sebebiyle-
oldukca zayif idi. Sakali uzun, goriintimii
heybetli, vakarli, elbisesine, sarigina ve
ayakkabilarina itina gosteren, giizel konusan,
daima giizel koku kullanan, ¢ehresi giizel bir
kimse idi."” Varlikli bir kimse oldugu, giyim
kusamindan belli olurdu. Kendisi degerli
elbiseler giymekle birlikte, ilim tahsil edenlere
temiz ve sik giyinmelerini, ancak bunu ilim
adami vakariyla yapmalarim tavsiye ederdi."
Kendisinde topladigi bu meziyetleri, Ebt
Hanife’'nin, yasadigi  donemde  ¢evresi
tarafindan kabul gormesine katki saglamistir.

Imam-1 A’zam Eb@i Hanife'nin engin gonliinii,
hoca ve talebelerine karsi olan hiisniiniyetini
gosteren bir sozii soyledir: “Ben, hocam
Hammad oldiigiinden beri, kildigim her
namazin ardindan annem-babamin yani sira
hep kendisine dua eder, Yiice Allah’tan onu
bagislamasini dilerim. Aslinda ben, sadece
bana ilim Ogretenlere degil, kendilerine ilim
ogrettiklerime de dua eder, onlar i¢in magfiret

. . 14
dilerim.”

Eb(i Hanife'nin ogrencilerine yakin ilgisini
gosteren bir drnek de sdyledir: Rivayete gore
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Eb(i Hanife bir ara hasta olan Ebl Ydsuf igin;
“Bu ¢ocuk oliirse kendisine halef olacak, onun
yerini tutacak kimse yoktur.” dedi. Bunu
duyan Ebt Yfsuf, kendini begenerek fikih
ilminde ders vermeye basladi. Etrafina da bir
hayli insan toplandi. Bunu haber alan Eba
Hanife birine, Ebti Y{suf'un ilim meclisine
gidip ona su soruyu sormasmi soyledi: “Iki
dirhem {icret karsiliginda temizletmek {izere
elbiseyi temizlik¢iye teslim eden kimse,
elbiseyi geri istediginde temizlik¢i Once
elbiseyi aldigini inkar edip, aradan birkag giin
gectikten sonra, elbise sahibi tekrar elbiseyi
istediginde temizlenmis olarak elbiseyi ona
verse temizlik¢inin ticrete hakki var midir?”
Ardindan da; “Cevap olarak ne sdylerse, hata
ettigini soyle!” dedi. O kimse meseleyi Ebt
Yisuf'a sorunca; “Evet hakki vardir.” dedi.
Soruyu soran, “Bu yanlis.” Deyince, biraz
diisiiniip “Hayir yoktur.” dedi. “Bu da yanlis.”
Denilince, EbG Y{suf sorunun nereden
geldigini anladi, hemen kalkip Ebi Hanife'nin
huzuruna vardi. EbG Hanife onu goriir
gormez; “Seni buraya temizlik¢i meselesi
getirdi degil mi?” dedi. Biiyiik bir
mahcubiyetle; “Evet efendim.” cevabim
verince, Ebi Hanife “Siibhanallah! Daha boyle
ticret meselesinde bile cevap verme yeterliligi
olmayan bir kimse, Allah’in dininden
bahsedip, fikih ilminde ders vermeye nasil
cesaret eder. Ayr1 ayr1 verdigin cevaplarin ikisi
de hatalidir. Cinkii bu durum, agiklama
istenmesi gereken bir durumdur. Eger elbiseyi
aldigin1  inkdr edip gasp ettikten sonra
temizlemisse, temizlik¢inin dicreti istemeye
hakki yoktur. Zira iicret anlasmasi gecersiz
oldugu icin, kendi elbisesini temizlemis olur.
Sayet inkar etmeden Once temizlemis
oldugunu ispat ederse, o durumda fiicret
istemeye hakki olur.” dedi.”

Bu oOrnek, barindirdig1 bir¢ok ibret yaninda,
Ebti Hanife’'nin fikhi meseleleri ¢ok genis bir
cerceveden diistindiigiini gostermesi
bakimindan da 6nemlidir.

Ogrencilerinin, vefatindan sonra ona olan
hiisniiniyetlerini gosteren su olay zikre
degerdir. Rivayete gore Miicalid isimli sahis
sOyle demistir: Harin Resid’in yaninda idim.
EbG Ytsuf geldi. Hartin Resid ona: “Bana Ebii

Hanife’'nin ahlakini anlat.” dedi. O da sunlar
sOyledi:

“Vallahi, Allah’in haramlarimi son
derece savunurdu
sakindirirdi), diinya ehlinden uzakti,
cogunluk hali suskundu, devaml
distiniirdii, dustinmeden konusan
biri degildi, bir sey soruldugunda
biliyorsa orada cevap verirdi. Ey
Miiminlerin Emiri! Onun adina
bildigim ancak nefsini ve dinini
korudugu, insanlar1 sadece hayirla
andigidir.”

(onlardan

Bunun lizerine Har(n Resid, “Bu
soylediklerin, salih kisilerin ahlakidir.” dedi."
Ebl Hanife’nin zahidligi, abidligi,
yardimseverligi ve comertligi konularinda da
bircok rivayet bulunmaktadir.”” Bunlardan biri
sOyledir: Hafs b. Abdurrahman soyle demistir:
“Ben 30 yil boyunca Eb(i Hanife'nin is
ortagiydim. O, ti¢ giinde Kur’dn’1 hatmeder ve
her giin sadaka verirdi.”"*

Kendisine yapilan biitiin baskilara ragmen
resmi gorev almayi kabul etmeyip sivil bir
sekilde ilmi faaliyetlerini yiiriitmesi, hem
déneminde yasanan bazi siyasi ve idari
olumsuzluklar karsisinda
konusmasini saglamis, hem de hatali gordigii
hususlar1  mesrulastirict  bir ~ pozisyona
dismekten onu korumustur. Hassaf'in (0.

cesaretle

261/875) rivayetine gore, Eb(i Hanife'ye, {ig
defa kadilik teklif edilmis, ama o her seferinde
bu teklifleri reddetmistir. Hatta her birinde 30
kirbag  cezaya  carptirilmustir. Uciincii
defasinda; “Miisaade edin, arkadaslarimla
istisare edeyim.” Diyerek, Ebti Y{isuf'la istisare
etmis, o da; “Bu gorevi kabul etseniz, insanlara
faydali olursunuz.” deyince, ona kizgin bir
sekilde bakarak: “Ne dersin, denizi yiizerek
ge¢cmem emredilse, bunu yapabilir miyim.”
demistir."”

Imam-1 A’zam Ebt Hanife'nin biiyiik bir
muhaddisle yasadigi su diyalog, meseleleri
fikhi bakis agisiyla degerlendirmenin 6nemini
gostermektedir:  Biiylik =~ muhaddislerden
A'mes’e (6. 148/765) bir mesele soruldu.
Etrafina bakti, Ebti Hanife'yi gordii ve ona;
“Ey Nu'man, meseleyi sen cevapla!” dedi. O
da; “Bu konudaki goriis soyle soyledir.” dedi.
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Bunun {izerine A'mes; “Bu goriisii nereden
cikardin.” Deyince, EbG Hanife; “Senin bize
rivayet ettigin hadisten.” cevabini verdi. Bunu
duyan A’mes, “Biz [hadisciler] eczacilariz, siz
[fakihler] ise doktorlarsiniz” dedi.”

Kendi déneminde Ebli Hanife hakkinda bir¢ok
oviicli s6z soylenmistir.” Biitiin bunlar, Ebi
Hanife'nin yasadig1 donemde saygin kisiligini,
salih bir insan oldugunu, ilimde son derece
yetkin, zeki ve kavrayisi ¢ok yiiksek bir ilim
adami oldugunu gostermektedir. Ayrica biitiin
bu rivayetler, EbG Hanife’'nin hem sahsi hem
ilm1 acidan kendine giivenen, ilmin vakarina
yakigir davranan ve muhataplarinin fikrine
saygili bir insan oldugunu ifade etmektedir.

Siifyan es-Sevri (6. 161/778) soyle demistir:
“Ebi  Hanife'ye mubhalefet etmek
kimsenin, ondan deger itibariyle daha tistiin,

isteyen

ilim yoniinden daha bilgili olmas1 gerekir ki,

boyle bir kisi bu zamanlarda bulunmaz.”*

Abdullah b. Miibarek’ten (6. 181/797) soyle

rivayet edilmistir: “EbGi Hanife'nin akl,
yeryliziinde yasayanlarin yarisimin  akl
karsisinda bir kefeye konulsa daha agir
gelirdi.””

Taberl (6. 310/923), “Tuglalari, birer birer
saymak yerine, onlar1 bir y1gin metre ile 6lgen
ilk kisi Ebti Hanife’dir.”** demistir.

Netice olarak Ebti Hanife'nin, kendinde
topladig1 sahsi meziyetleri de, onun akranlari
arasinda One ¢ikmasina, sonraki nesiller igin
ise model bir fakih konumuna yiikselmesine
olmustur. Bu meziyetler
oncelikle sahip oldugu fikih melekesi, zekiligi,
meselelere genis agidan bakabilme yetenegi

vesile arasinda

yaninda, yasadig1 toplumda salih bir insan
olusu, fiziki goriimiiniin sagladigi olumlu
enerjiyi, giyim kusam ve yiyecegine itina
gostererek korumas: ve de hocalarina saygisi,
ogrencilerine sefkati ve yardimseverligi ile
cevresinde biraktig1 olumlu izlenim sayilabilir.

fikih
melekesi konusunda ihtilaf edilmemistir.”’
Kendi doneminde dahi ¢ogu alim onun,
zamaninin en fakih kisisi oldugunu itiraf
etmistir.”® Bununla birlikte ibn Abdilberr’in (6.
463/1070) ifadesiyle; “Ebti Hanife ince anlayis
(fehm) ve kavrayis ¢abuklugu (fitna) sebebiyle
kiskamlmustir.””’

Tarihte EbG Hanife’'nin zekast ve

Ebii Hanife ve Islami ilimler

Kur’an ekseninde veya onunla irtibatli olarak
tesekkiil eden ilimlere, dini ilimler veya Islami
ilimler denir. Temel Islam ilimleri de, tarihi
tecriibede metodolojisi bulunan {i¢ ana bilim
dal1 Fikih, Kelam ve Tasavvuf olarak temaytiz
etmistir. Ebit Hanife'nin, tasavvuf ilmi bir yana
birakilacak
kavramlarini yerlestiren ve kuran kisi oldugu
ile ilgili tarihl kayitlar mevcuttur. Kesin ve
tartismasiz sekilde fikih ilmini kuran ve
sistemlestirenin Ebi Hanife oldugu kabul

olursa, diger iki ilim dalinin

goriirken —-burada Hasan Basri’'nin Oncelik
konumunu akilda tutmak kaydiyla- kelam ilmi
ile ilgili goriis ve kavramlarinin etkisi daha
sonraki Maturidilik vasitasiyla ancak geriye
dogru bir okuma ile degerlendirilebilmektedir.
Cahiz’in kelam ve hiikiimler konusunda her
istilahi ilk ortaya atan kisinin EbG Hanife
oldugu seklindeki nakli, Vasil b. Ata'nin (0.
131) oOzgiinliigli tartismasinda onun da bu
kavramlar1 EbGi Hanife’den
ihtimali tizerinde durulmasi, bu konuda kadim

almigs  olma

bir kayt olarak tarihte yerini almigtir.”*

Muhammed b. Idris es-Safii'nin (6. 204/820);
“Insanlar, fikihta Ebti Hanife'nin ‘1yalidir.””
sOzil, fikih ilmini kurup sistemlestirenin Eb{i
Hanife oldugunu acgik bir sekilde beyan
etmektedir.

Ik donem Arap dilcileri (nahivciler), ilim
dallarini kurarken, kiyas-1 fukahadan kopya
etmislerdir. Onlardan bazilarina gore; “Kiyasi
inkar eden, nahvi inkar etmis olur.” Onlara
gore de kiyas, miisbit degil, muzhirdir ve
zanni bilgi dogurur. Nitekim Nahiv ilminin
kurucularindan Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6.
175/791) soyle demistir: “Ben illet olarak
kullandigim sey hakkinda zannima goére bu
sey illettir, derim. Eger benimsedigim illette
isabet etmis isem, aradigim da budur. Ancak
benim bir hiitkmiin illeti olarak kullandigimin
disinda daha miinasip bir illet bulan olursa
onu getirsin.”” Bu s6z Ebti Hanife'nin; “Biz
bilmekteyiz ki, bu bir re’ydir. Yapabildigimiz en iyi
re’y budur. Bundan bagskasina giicii yetenin de
re’yde bulunma hakk: vardir. Bizim de ulasti§imiz
re’yi alma hakkimz vardir.””' séziine ne kadar
benzemektedir.

Tarihi kayitlara gore, kendi zamaninda Ebl
Hanife kiyasta 6nder ve zirve kabul edilmisti.”
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Nitekim Saymerinin (6. 436/1045) nakline
gore, Abdullah b. Miibarek, kendi zaman igin
sOyle demistir: “Rivayetler bilinmekteydi;
ancak re’ye (yoruma) ihtiya¢ duyulmaktayda.
Malik, Siifyan ve Eb(i Hanife re’y ortaya
koydular. Bunlar igerisinde zeka bakimindan
en ustin ve en dakik olani, fikihta en derin
olan1 ve de bu igciliniin en fakihi EbGi Hanife
idi.”*

Peki, belki de herkes kiyas yaptig1 halde neden
Ebt Hanife'ye kars: ¢ikildi. Yunus Apaydin‘in
bu konudaki tespiti ile bu hiicum ve itirazlar
Ebt Hanife'nin yaptigt kiyasin
digerlerininkinden farkl oldugunu
gostermektedir. O, istikra yoluyla kiilli kurala
ulasma anlaminda kiyas yapip, istikrayla
ulastigr kuralin geregini yerine gore geriye
dogru wuyguladi. Bu ise kendi zamani
alimlerinin bilmedigi bir seydi ve buna
siddetle karst c¢iktilar. Bir 06rnek vermek
gerekirse; Ebi Hanife oru¢ meselesinde kiilll
bir esasa wulasti, o da orucun rikniiniin
“imsak” oldugudur. Imsaki ortadan kaldiran
her sey orucu bozacaktir. Bu kiilli bir esas
(kiyas) idi. Tabii o, sirf akli bir is yapmayip,
din adma bir ¢karimda bulundugu icin bu
ilkeyi geriye dogru test etti. Bir rivayetin bu
ilkeyle gelistigini fark etti. Unutarak yiyip
icenin orucunun bozulmayacagt hadisine
dayanarak, unutmay: bu imsaktan istisna etti
ki, istihsanin en 6nemli islevi de zaten bu idi.
Ebti Hanife’'nin istihsan anlayis1 meselesine
gelince, Oncelikle istihsan, “genel kuraldan
kacis1” anlatan ve “istisna” mahiyeti tasiyan
bir islemdir. Bir anlamda buna, “kanundan
hukuka kac¢is” da denebilir. EbG Hanife,
naslarin diizenliliklerini arastirmay: ifade eden
rey ve kiyasin oOnciisii oldugu igin, dolayh
olarak da istihsau ilk ortaya koyan
olmaktadir. Yukarida ifade edildigi {izere,
istihsan, ulagilan bir genel kiyastan istisna
yapmaktir. Neticede istihsan, klasik delil
teorisi anlaminda bir delil olmadig: gibi bash
basina bir yontem veya serl hiikim elde
etmeye yarayan bir mekanizma olarak da
degerlendirilemez. Dolayisiyla Ebti Hanife,
kiilli kiyasa ulastig1 icin eser, icma, zaruret ve
zorlugun terkedilerek kolayligin alinmas: gibi
dikkate alinmasi gereken ve ihmal edilmesi
miimkiin olmayan durumlar1 istisna ederek

istihsan1 bir genel kuraldan ayrilis araci olarak
kullanmustir.™

Nitekim talebesi Imdm Muhammed bunu, su
sekilde ifade etmistir: “Ashabi, kiyaslarmi
onunla tartisiyorlardi. Ancak o, “Ben istihsan
yapiyorum.” deyince, ona bu konuda hig
kimse erigemezdi. Kiyas miimkiin oldukca
kiyas yapar, bunu c¢irkin gormezdi, ancak
kiyas uygun diismeyince istihsan yapard: ve
bu  konuda
gozetirdi.””

insanlarin muamelelerini

Biitin bunlarla birlikte kendinden onceki
fakihler i¢in oldugu gibi, Ebi Hanife icin de
re’yin, naslardan bagimsiz bir sekilde hiikiim
koymak degil, mutlaka onceden mevcut bir
nassa (ya da o konulmus metnin iginde var
olan  genel anlama/genel ilkelere-kiilll
kaziyelere) dayali olarak ¢oziimler iiretmek
gibi bir fonksiyonu vardi* Nitekim Ebi
Hanife'nin su  sozleri de bu tezi
desteklemektedir: saslyorum,
benim, re’yime gore goriis belirttigimi

sOyliiyorlar, halbuki ben eser/ri;réyete dayal1

“Insanlara

olarak fetva vermekteyim. Kendisini
Allah’in  dininde kiyas yapmakla tenkit
edenlere;  “Benim  sOylediklerim  (sizin
dediginiz anlamda) kiyas degildir. Biitiin
bunlar Kur’dn’dan’dir (ona dayalidir). Nitekim
Allah Teala, ‘Biz kitapta hicbir seyi eksik
birakmadik.”*

sOoylediklerimiz, mahza kiyas degildir. Bu

buyurmaktadir. Bizim

ancak kendisine Kur’dn anlayisi verilmeyene
gore kiyas zannedilebilir.”*” Benzer sekilde bir
giin bir 6grenci fikih dersinde kiyas konusunu
giindeme getirdi ve “Kiyast ilk yapan
seytandir.” diyerek itiraz etti. Ebti Hanife ona
donerek, bu soziin yersiz oldugunu, seytanin
Allah’a karsi gelmek igin bdyle bir yola
basvurdugunu, kendilerinin ise Allah'in
emrine kendilerini uydurmak istediklerini,
dolayisiyla bu iki durumun ayni sekilde
degerlendirilemeyecegini soyledi.”’ Ayrica Ebi
Hanife'nin &nde gelen &grencilerinden Imam
Muhammed’in su s6zii de bu diislincenin
formiile edilmis bir seklini yansitmaktadir:
“Re’y olmadan hadis asla dogru/miistakim
anlasilamayacag1 gibi, re’y de hadis olmadan
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asla miistakim olmaz.”

Fahreddin Razi (6. 606/...), “Imam Safii'nin

fikih usuliine nisbeti, Aristo'nun  mantik
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ilmine nisbeti gibidir” dese de®, kanaatimizce
gercekte fikih ilminde ya da belki de tiim
Islami ilimlerde Aristo gibi sistemlestirme,
tasnif (kategori) ve kavramlastirmay: Ebt
Hanife yapmustir.

Eb(i Hanife’'nin, fikhi; “Ma’rifetii'n-nefsi ma
leha vema aleyha / kisinin hak ve
sorumluluklarimi bilmesi.” seklindeki tanimi
agisindan meseleye bakildiginda, bu tanim,
fikhin bir anlama ve kavrama ameliyesi olmast
gz oniinde bulundurularak, Miisliimanlarin
Kur’dn ve siinnet naslarini sahih ve tutarli bir
sekilde yorumlamalarindan elde edilen tiim
bilgileri ihtiva etmektedir. Tanimda yer alan
marifet, delile dayal1 olarak cliziyyati/tikelleri
idrak etmek demektir. Dolayisiyla taklit, bu
tanimin digsinda kalir. Bu tanimda yer alan hak
ve sorumluluk ifadesi, (ma lehd vemad ‘aleyhd) ile
de su anlamlar kastedilmis olabilir:

1. Kisinin, ahiret hayatina yonelik faydali
ve zararli olan seyleri bilmesi (sevap ve ‘ikab);

2. Kisinin, kendisine caiz olan ve vacib olan
seyleri bilmesi;

3. Kisinin, kendisine caiz olan ve haram
olan seyleri bilmesi;

4. [tikddi, ameli ve vicdani hak ve
sorumluluklarini bilmesi.

Aslinda fikihla kastedilen sadece ameli
hiiktimleri bilmek ise, tanimin sonuna, “amel
bakimindan (/‘amelen)” ilavesi yapilmalidir.
EbG Hanife bu ifadeyi zikretmedigine gore o,
her {i¢ anlam1 da igeren bir tanimi benimsemis
olmaktadir ki, o, zaten kelam ilmini fikh-1
ekber olarak isimlendirmistir.”® Nitekim Ebf
Hanife, el-Fikhii’l-evsat’'ta  sOyle  demistir:
“Fikhin en faziletlisi, kisinin Allah’a iman
etmesi, ahkami (serdi’), stinnetleri, cezal
hitkiimleri (hudiid) ve imamlarin ihtilafim
bilmesidir.”*

Aslinda bu tanim, bir anlamda Eb# Hanife’nin
fslam toplumunun kendi varolus ilkeleri ile
zihni bir irtibat kurdugunu ve bu irtibat1 suur
haline getirdigini gostermektedir. Ayrica bu
tanim dini ilimlerin ortaya ¢ikisimin zeminini
teskil etmektedir. Bir acidan da, fikhin anlama
faaliyetinin konusunun ilk elden Kurdn ve
hadisler olmayip, o ikisinin tecessiim ettigi
[slam toplumu oldugu yine Kurdn ve
hadislerin oncelikle bu toplumun varliginin
esast oldugu, bu tanum ile ima edilmis

olmaktadir. Daha agik bir ifadeyle, EbG Hanife,
kendisinden 6nce olusturulmus bir diinyanin
icinde dogmustur. Dolayisiyla miimin olarak
varolusunu = siirdiirmenin, varligmm devam
ettirmenin ©6n sarti, o diinyay1 kendisine
Ogretenlerin ogrettiklerini anlamaktir.”
Aslinda bu tam da Hz. Ali'nin su sOziine isaret
etmektedir: “Allah, nereden gelip nereye
gittigini bilen... kisiye rahmet etsin.”*’ Mustafa
Hocazade (6. 893/1488), buna bir de “nerede
oldugunu bilme”yi ilave ederek, insanin ii¢ yer

idraki oldugunu ifade etmistir."’

EbG Hanife kendi ifadesinde metodunu soyle
beyan etmistir:

“Hitkim ¢ikarmada, evvela Kur’dn’t esas

alimm.  Orada  bulamazsam,  giivenilir
kaynaklarin naklettigi Hz. Peygamber’in (a.s.)
siinnetini alirrm. Orada da bulamazsam,
sahabenin goriislerini arastirirrm. Aralarinda
fikir ayrilig1 varsa, degerli ve iistiin olaninin
goriisine  gore karar veririm. Ancak
cagdaslarim arasinda benden yash veya geng
olanlarin ele aldiklar1 bir konu olursa, o
zaman, hitkiim ¢ikarmada —onlarin bu konuda
kendilerini serbest saydiklari gibi- ben de
kendimi  serbest sayarim ve  onlarin

goriisleriyle kendimi baglh gbrmem.”48

Bir defasinda bir kisi, EbG Hanife’ye 6zel bir
soru sordu. Daha sonra ise: “Sahabe bile bunda
goriis birligine varmadiklar1 halde, siz nasil
kesin gortis belirtebiliyorsunuz.” dedi. Ebt
Hanife, soyle cevap verdi: “Zannediyor
musunuz ki ben, gelisi glizel goriis
belirtiyorum. Ozellikle bu konu {iizerinde tam
yirmi yil derinlikli bir sekilde ve uzun uzun
diistindiim. Buna benzer seyler aradim ve her
sahabinin  sozlinii  giivenilir ~ yollardan

. . 49
inceledim.”

Eb(i Hanife’'nin, haber-i vahidlerin kabulii ile
ilgili ileri stirdiigli sartlar gOyle tespit
edilmistir: (1) Kur’dn nassina muhalif haber-i
vahid kabul edilemez. Ciinkii Hz. Peygamber,
Kur’dn’t beyanla gorevlidir, ona muhalefet
etmesi diistiniilemez. (2) Ravi, bir rivayeti
naklederken  isittigi  gilindeki  sekliyle
hifzetmesi sarttir. (3) Haber-i vahid, kiyasa
mukaddemdir. (4) Arzda, “haddesena” lafzin
kullanmak caizdir. (5) Heva ve bidat ehli
olanlarin rivayetleri kabul edilmez. (6)
Fakihlerin rivayeti digerlerininkine tercih
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edilir. (7) Cerh -tadil arastirmasi yapmak
esastir.”’

Fikih Akademisi Kurmast ve Fikhi
Sistemlestirmesi

Fikih  ilminin bu giinkii durumu, Eba
Hanife'nin bir eseridir. Hukukun yazilmasi
ihtiyacin;, o donemde siyasiler ve Ibnii'l-
Mukaffa gibi miistesarlar fark etmis
bulunmaktaydi. Bu konuda bazi c¢abalar
gosterildigi de bilinmektedir. Ancak Eba
Hanife, siyasi istikrarsizlik ve i¢ savaslarla
dolu olan o doénemde, fikhin resmi
makamlarca
imkansizligini gormekle kalmamis, zorbalarin
keyif ve kaprisleri dolayisiyla bunun tavsiyeye

diizenlenmesinin sadece

deger olmadigini da anlamisti. Ayrica fikhin,
hayatin biitiin yonlerini kusatmasi nedeniyle,
bu isin tek kisinin altindan kalkacag:1 bir sey
olmadigin1 da bilmekteydi. Fikhin sistematik
hale getirilmesinin kendine has baz1 zorluklar:
bulunmaktaydi. EbGi Hanife, ancak ortak bir
cabayla bu gorevi basarmanin miimkiin
olabilecegini ve bunun igin bir akademinin
olusturulasi gerektigine karar verdi.”'

Bir giin Ogrencilerine soyle seslendi: “Siz
benim gonliimdekileri bilen, dertlerime ortak
olan, her seyden kiymetli arkadaslarimsiniz.
Ben fikih denen ata, eyer ve dizgin vurup
tamamlamak ve sizlere teslim etmek
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istiyorum.”

Eb(i Hanife’'nin, Allah’in ilmi alimlerin 6liimii
bildiren hadisten™

etkilenerek, kendi zamaninda alimler var

ile kaldiracagin

oldugu halde, ilmin dagmikhigini goriince
gelecek nesillerin onu kaybetmesinden endise
ettigi ve fikih meselelerini boliimlere gore
diizenleme isine basladig1 rivayet edilir.”

Ebi Hanife’nin, mezhebin usul ve esaslarin
tek bagina belirleyip, onlar1 6grencilerine dikte
eden bir hoca konumunda olmadigi, fikhi
meseleleri ¢esitli sahalarda yetiskin ilim
erbabindan olusan ictihad strasinda serbestce
tartistign™ bilinmektedir. Ancak bu durumun,
baskani oldugu meclisindeki ve daha sonraki
stirecte gelisen mezhep usul ve
metodolojisindeki ~ otoritesini  golgeledigi
zannedilmemelidir. Belki de ekoliin kendi
ismiyle yaygmlasmasindaki en  Onemli
sebeplerden biri, Ebi Hanife'nin kendisini

dogrudan en-Neha‘1 (6. 96/714) veya Hammad
b. Ebi Siileyman (6. 120/738) gibi tek bir
hocasina nispet etmezken, hem yakin
talebelerinin (ashdb) hem de disiincesini
benimseyen binlerce 6grencisinin kendilerini
EbG Hanife'nin fikhi anlayisina bagli olarak
ifade etmeleridir.*

EbG Hanife kendisinden once sahdbe ve tabiin
tarafindan siirdiiriilen re’y fikhimi iyi bir
sekilde kavramis ve bunu sistemli bir sekle
getirerek sonraki nesillere ulastirmistir. Onun
hocalarmin sayisinin 4000 civarinda oldugu
zikredilir.”” Ayrica talebeleri Ebi Yisuf ve
ozellikle Imam Muhammed es-Seybani,
mezhebin  temel  goriislerini  yazarken
bilgilerini rivayet halkasmin son kisisi olan
Ebi Hanife'ye nispet etmislerdir. Bunun
neticesinde Imam-1 A’zam, sonraki nesillerde
mezhebin kurucusu olarak algilanmistir. Sunu
da belirtmek gerekir ki, onun halkasinda ehl-i
re’y anlayigi, en {ist seviyesine ulagmistir.” Bir
bagka anlatimla, EbGi Hanife, akranlar1 ve
ogrencileri arasinda {istat kabul edilmesi ve
goriiglerinin Irak fikih doktrini igerisinde
kemiyet ve keyfiyet bakimindan agirhik
tasimasi sebebiyle 6ne ctkmistir.”

Eb(i Hanife'nin meclisinde bulunup, asillarin
tedvininde rol alan alimlerin sayisinin 40
oldugu  rivayet  edilmektedir. ~ O'nun,
kararlarin istisare ile aldigina su rivayet 6rnek
verilebilir: Ebci Hanife, talebelerinden Afiye b.
Yezid el-Kadi gelmediginde, “Afiye gelinceye
kadar meseleyi giindemden kaldirmayin.”
derdi. Afiye gelip onlara muvafakat ederse,
Ebi Hanife, “Meseleyi yazin.”, aksi halde,
“Meseleyi yazmayn.” derdi.”

el-Muvaffak el-Mekki, Eb(ti  Hanife’'nin
ashabindan o6nde gelenleri zikrettikten sonra
sunlar1 sdylemistir:

“Ebi Hanife’'nin metodu, aralarinda
istisare ile idi. Meclisinde bulunanlari1 g6z
ardi edip kendini {istiin bir konumda
tutmazdi. Bunu kendinin bir ictihad
metodu olarak ve Allah’a, Restl’iine ve
miiminlere karsi samimiyetindeki titizligi
sebebiyle yapardi. Meseleleri tek tek
zikreder; ashabinda olan bilgileri dinler,
kendi bildigini sOyler ve onlarla bir ay veya
daha fazla konu tizerinde tartigir, ta ki o
konuda goriislerden biri {izerinde karar
kilimirdi. Daha sonra EbG Yasuf bunu
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asillara yazardi. Tiim usuller bu sekilde
yazilmistir. Bu metot, tek basina mezhebini
ortaya koyup, kendi goriislerini ona
dayandiran kisinin metoduna gore daha
saglam ve daha dogru bir metottur.””"

Onceki fakihler tarafindan kismen yazilmaya
baslanan fikhi malumatin sistemli ve kapsamli
bir sekilde Ebt Hanife doéneminde tedvin
edildigi goriilmektedir. Ozellikle de bu fikhi
meselelerin, kirk kisilik meclis tarafindan
tartisthp belirli bir olgunluga getirildikten
sonra, on kisilik bir heyet tarafindan tedvin,
tasnif ve tertip edildigi kaydedilmektedir.”
Bunlarin yaninda, ayrica dort kisi de, —Kur’dn
hafizlar1 gibi- yalmizca fikih ezberlerdi.”
Netice, bu mezhebin temel 6zelligi, meselelerin
tedvininde gsGra ve miinazara metoduna
dayanmasidir.”

Imam Ebti Hanife'nin bir kismi akranlarindan
olusan ve ‘ashab’t  olarak zikredilen
ogrencilerinin sayis1 belirli ve sinirli ilim ehlini
ifade etse de, onun meclisine katilip ondan
ders alan, onun sohbetlerine katilan ve en
Onemlisi kendisini Ebi Hanife'nin temsil ettigi
ekole bagli hissedenlerin sayisinin ise, birkag
bine ulasmast tabiidir.” EbG Hanife'nin,
etrafinda yer alan Ogrencilerinden 28’inin
kadilik yapacak, altisinin ise fetva verebilecek
derecede oldugunu soyledigi nakledilir.”

Hocasi Hammad'in vefatindan sonra, onun
ders halkasinin basina gecmesi yontindeki
teklifi, o halkada yer alan 10 kisinin bir yil
boyunca ilim meclisine devam etmesi sartiyla
kabul etmesi, Ebti Hanife’'nin, hem devam
edegelen ilmi gelenegi koruma, hem de bu
meclisi, ictihad stGrasi seklinde diizenleme
arzusuna isaret etmektedir.” Ayrica yasinin
bir¢ok arkadasindan kiiciik olmas: sebebiyle,
kendisini geng bularak bir kisim ilim ehlinin
meclise devam etmemesi suretiyle bu meclisin
dagilmasi endisesini tasidig1 igin, bu sart1 ileri
stirdiigii diistiniilebilir.”

Netice itibariyle, son derece etkin bir egitim
metodu takip etmis, ilim halkasmni istisare
meclisine doniistiirmiis, fikhin sistemli bir
sekilde yaziya gecirilmesini saglamistir.

EbG Hanife, fikhi kiyas temeline dayali olarak
ilk sistemlestiren kisidir.” Kendi déneminde
EbG Hanife'nin en miimeyyiz vasfi, fikhi
sistemli bir sekilde hayatin tiim alanlarini

kapsayacak tarzda boltimlere ayirmasi, re’yi
yerinde kullanmas: ve kiyas ve istihsani
maharetle isletmesiydi.”

Onceki fakihler tarafindan kismen yazilmaya
baslanan fikhi mesailin, sistemli ve kapsaml
bir sekilde EbG Hanife doneminde tedvin
edildigi gorilir.”! O, fikth ilmini bugiin
bulundugu bab ve fasil tertibine koyan
fakihtir. Rivayete gore, ferdiz ve surfit ilmini
de ortaya koyan o olmustur.”” Saymeri'nin (6.
436/1045) nakline gore, Ebh Siileyman el-
Clizcani (6. 211/827) sOyle demistir: “Basra
kadist Muhammed b. Abdulldh ‘Biz surit
ilminde Kdfelilerden daha iyiyiz.” dedi. Ben de
ona soyle cevap verdim: ‘Alimlere kars1 insafli
olmak en gilizelidir. Bu ilmi, EbG Hanife
vaz'etti, siz, bir kisim ilaveler yapip, bir kistm
seyleri de cikardimiz, bir de lafizlar1 giizel
kullandiniz. EbG Hanife’den onceki surtitunuz
ile  Kdfelilerin suritunu haydi getirin
(mukayese edelim)’. O anda susup kald1 ve
‘hakki kabul etmek evladir’ dedi.”” Devletler
hukukunu ilk defa hukukun ayri bir konusu
olarak goren ve ona Islam devletler hukuku
(siyer) adin1 vererek bu konuda ilk defa telifte
bulunan Eb(i Hanife’dir.”* Eb(i Hanife, Hiyel
ilminin de kurucusu olarak bilinir.”

Baberti, Ebti Hanife'nin tstiinliigiiniin teorik
(akli) gerekgelerini sayarken, fikih ilmini
tedvindeki oOnceligi ve ihtisast ile onu
miisahhas hale getirmesini zikreder. Onun
fikhi meseleleri tasvir edip, onlara cevaplar
verdigini, onlarin sebep ve gerekgelerini
(illetler) aciklayip, bunlar {izerine fikhi bina
ettigini soyler.s  Nitekim Imam Safii'nin;
“Insanlar fikihta Ebi Hanife'nin ‘yalidir.””’
soziiniin de, fikhin sistemlegtirilmesi ve
boliimlenmesini (tebvib) ifade etme ihtimali
biiyiiktiir.”

EbG Hanife'nin gergeklestirdigi bu kapsamli
fikih tasnifini, kendi talebeleri basta olmak
tizere, Irak fikhimi takip eden tiim fukah3,
fmam Malik,” biitiin diger bolge fakihleri,
hatta hadisciler benimsemistir.*

Burada dikkat cekilmesi gereken en Onemli
noktalardan biri, Ebti Hanife'nin, mezhepler
sistemlesmelerini tamamlamadan once
yasamis olmasidir. Ekmeliiddin el-Baberti (0.
786/1384), Ebti Hanife'nin mezhebini tercih

etmenin gerekgelerini ve fert, toplum ve
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yonetime sagladigr kolayliklar1 ele aldig:
risalesinde gayet isabetli bir sekilde, ilk olarak
bu konuyu tartismaya agmis ve soyle demistir:
“Bil ki biitiin alimlere gore, Islam
timmeti bir meselede iki gruba ayrilip bu
konudaki koklii ayriliklari karar kildiktan
sonra artik higbir kimseye {igiincii bir goriis
ihdas etmek caiz olmaz. Ancak bu, meselenin
karar kilisindan once olursa ittifakla caizdir.
Ebti  Hanife de mezheplerin  karar
kilmasindan o6nce ictihadin1 igletmis; bu
ictthadt tam yerine tesadiif etmis ve
dolayisiyla higbir ihtilafa mahal kalmaksizin
caiz olmustur. Artik bundan sonra kim
ictihada yeltenirse, mezhepler sistemlesip
karar kildiktan sonra ictihad ediyor demektir
ki alimlerin ¢oguna gore caiz degildir. Hasili,
ihtilafsiz caiz olan1 almak, ihtilafli olam
almaktan tistlindiir. Buna kars: ¢ikan ise sabit
fikirlidir.”*'

Baberti’'nin bu ctimlelerindeki kastini, su
sekilde anlamak miimkiindiir. EbG Hanife,
yasadig1 donemde temsil ettigi Irak fikhinin
mezhep ve ‘ekol sistematigi'ni*’ kuran kisidir.
Burada sistemlestirmeden kasit, yukarida ifade
edildigi gibi hi¢ var olmayan bir seyi icat
etmek olmayip, var olan bir yaklasim tarzini
tutarll ve dengeli bir sekilde diizenleme
olmalidir.

Ebi Hanife ve baskanhiginda tesekkiil eden
fikih akademisi, Irak fikhi cercevesinde elde
ettikleri metot ve yaklasimlari kullanmak
suretiyle Kur’dn ve hadis bilgisi ile re’y ve
ictthad yontemini dikkatlice incelemislerdir.
Bunun neticesi olarak fikhi, hayatin biitiin
alanlarmi  kapsayacak sekilde  gelistirip
genisletmislerdir. Ayrica fikhi, hem birey hem
toplum hem de yonetim igin ihtiyaca cevap
verebilir ~ bir  biitiinlik ve  zenginlige
kavusturmustur. EbGtc Hanife'nin buradaki en
bliyiik rolii, 6nceki nesillerden devraldigi bu
zengin mirasi, yeniden degerlendirip
sistemlestirmesi ve o giin icin hayatin biitiin
yonlerine cevap verebilecek bir biitiinliige
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kavusturmasidir.

Kurucu Sehir (Kiife) - Kurucu Teori (Re’y) ve
Kurucu Ekol (Hanefilik)

Miisliimanlar tarafindan tesis edilen
sehirlerden biri olan Kife, Hz. Omerin
emriyle 17/638 yilinda Sa’d b. Ebi Vakkas

tarafindan kuruldu. 12.000 Yemenli ile bagka

kabilelerden birkag bin kisiyi oraya yerlestirdi.
Sehirde 24’ti Bedir ashabindan olmak {izere
1050 sahabi vardi. Imdm Ebi Hanife Nu‘man
b. Sabit (6. 150/767) doéneminde niifusuy,
300.000 ila 350.000 arasi bir sayiya ulasti.
Ardindan farkl kiiltiir ve medeniyetlerle yakin
temas icinde olan Arap, mevdli, zimmi (gayr-i
miislim) gibi bir¢ok sosyal grubun bulundugu,
farkli siyasi ve fikri hareketlerin yogun oldugu
bir merkez haline geldi.* Kiife mescidinin
vakfinda, Ogrenciler i¢in daima 400 kiiciik
miirekkeb kab1 bulunurdu.”

Kafe'nin, ilim ve kiltiir merkezi hiiviyeti
kazanmasinda, Abdullah b. Mes'Gd basta
olmak tizere Sa’d b. Ebi Vakkas, Huzeyfe b.
Yeman, ‘Ammar b. Yasir, Selman-1 Farisi ve
Ebi Msa el-Es’arl gibi seckin sahabiler ile
doneminde Kafe'yi hilafet merkezi yapan Hz.
Al'nin biliytik paylart vardir. Ayrica Hz.
Omer’'in Abdullah b. Mesdd'u Kife'ye
gonderirken; “Kendisine ihtiyacim oldugu
halde Abdullah’1 size gondererek sizi kendime
tercih ettim.” sozii ile, ibn Mes id’un; “Herkes
bir tarafa giderken Omer baska bir yéne dogru
gitse, ben Omer’in gittigi yone giderim.”
Ifadesi, iki sahabi arasindaki fikri yakinliga
isaret etmektedir. Ayrica doneminde ehl-i
re’yin temsilcisi Ibrahim en-Neha‘l (6. 96/714)
de, Hz. Omer ile ibn Mes'(id arasindaki metot
ve goOrlis birligine dikkat c¢ekmis, bu iki
sahabinin ¢ok az konuda farkli diistindiiklerini
ifade etmistir. Biitiin bunlar, Hz. Omer’in fikhi
diislincesinin Ibn Mes'(id vasitasiyla Kife'nin,
neticede ehl-i re’yin ilmi gelisiminde rolii
oldugunu gostermektedir.*

Téabiin doneminde, Kife’de re’y metodunu
benimseyen fakihler ise, Ibrahim en-Neha‘],
Alkame b. Kays (6. 62/682), Mesrtik b. Ecda’ (6.
63/683), Amr b. Surahbil (6. 63/683), Abide es-
Selmani (6. 72/691), Sureyh b. Haris (6. 80/699),
Siileyman b. Rabi‘a, Haris el-A’ver (6. 95/714)
basta olmak tizere kirka yakin kisiden
olusmaktadir.” Hig siiphesiz bu fakihlerin ilmi
katkilariyla Kife'de, canli bir ilim ve re’y
faaliyeti ortaya c¢kmigtir. Tabiin fakihleri
tarafindan gelistirilen Irak fikhi, II. hicri asrin
ortalarinda EbGi Hanife ve 0Ogrencileri
tarafindan sistemlestirilmistir.**

Burada temel sorun, bu iki kaynagin yaninda
akil, re’y, orf vb. baska bir kaynagin dahil olup
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olamayacagi, daha da 6tesi bunlarin Kur'dn’a
ve Ozellikle de stinnete alternatif bir hiikiim
kaynag1 olarak ileri siiriilmesinin miimkiin
olup olamayacag1 tartismasidir. Bu sebeple
ehl-i re’yin, dolayisiyla Ebi Hanife'nin, re’yi
naslara -0zellikle stinnete- alternatif bir hiikiim
kaynagi olarak kurguladigini sdylemek, tarihi
verilere aykiri bir degerlendirme olur.”

Ehl-i re’yi digerlerinden farkli kilan temel
unsurlar arasinda dini ahkamin g¢ogunlukla
gerekcesi  akilla  kavranabilen  hususlar
oldugunu kabul etmeleri, illetleri bilinen
hiikiimlerin  diger meselelere de kiyas
edilebilecegini savunmalar;, bu minvalde
hitkiim ¢ikarmada, re’yi maharetle ve
digerlerine nazaran daha sik kullanmalari,
naslardaki gayelerin tespit edilmesine 6nem
vererek, dini metinlerin tutarli bir sekilde
yorumlanmas: geregine inanmalari, naslar
konularina boliimleme (tefri, mesdil) metodunu
benimsemeleri ve hukukun pratik yoniinii 6ne
cikarmalar sayilabilir. Ayrica yoresel farklilik
ile tstatlardaki cesitliligin etkisi burada
zikredilebilir. Ancak ehl-i re’y ile digerleri
arasindaki farklilik, dini metinlerin kaynak
degeri konusunda degildir. Isimlendirmeden
de anlasildig: tizere, bu ayrim, kaynak degeri
kabul edilen naslarin (siibut ve deldlet
yoniinden) yorumlanmasindaki metot
farkliligina dayanmaktadir. Zaten bir anlamda
re'y, dinl metinleri metodik bilgiye dayal
anlama cabasidir.”

Bu iki yaklasimin ne tiir farkliliklar icerdigini
ehl-i re'y bakisiyla tahlil eden bir rivayet
soyledir: Biiylik Hanefi fakih ve ustlciisii
Fahriilislam el-Pezdevi (6. 482/1089), kardesi
Ebi'l-Yiisr'iin (6. 493/1100) yonlendirmesiyle
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)
ile  Buhara’da bir ilmi miinazarada
bulunmustur. Goriisme sonunda Ciiveyni,
Pezdevi'ye cevap veremez hale gelmis ve
miinazaranin  ardindan sunlar1  sdylemis:
“Naslarin manalari (el-me’dnil/illet ve maksatlari),
Ebi Hanife'nin ashabina kolay elde edilir
olmustur. Ancak onlarin hadisle miimareseleri
yoktur.” Bu haber kendisine ulasan
Fahriilislam Pezdevi ise, bu degerlendirmeyi
reddetmis ve soyle demistir:

“Hanefiler, hem hadis hem de mana
ashabidirlar. Alimler hem geneliyle hem

detayiyla naslar1 yorumlama (el-me’dni)
gorevini onlara birakmuslardir. Bu isi, icmali
olarak onlara tevdi ettiklerinin gostergesi,
onlar1 ashdb-1 re’y diye isimlendirmeleridir.
Bu isimlendirmenin sebebi ise, tistatlarimizin
helal ve haram bilgilerinin saglam olmasi,
hiitkim  bina  etmek  tiizere naslar
yorumlayabilmeleri, dini metinler
konusunda dikkatli bir bakisa sahip olmalar1
ve naslar1 konularma bdliimlemeleridir
(tefri’). Imamlarimiz  zamaninda yasayan
alimlerin hepsi bu konularda aciz kalmislar,
bu sebeple kendilerini hadis ehline nispet
etmigler, EbGi Hanife ve arkadaglarini ise

re’ye nispet etmiglerdir.””’

Ozetle ehl-i re’y, naslardaki amag¢ ve anlam
tutarliligina onem verenleri; ehl-i hadis ise,
naslarin zahirine itibar edip, bunlarin ig
tutarliigina fazla Onem vermeyenleri ifade
etmektedir.”

Hanefilik, Kafe'nin kurulusuna kadar uzanan
kokli bir gegmise sahiptir. Irak bolgesinde
farkli kiiltiirlerle birlikte, dinamik bir hayatin
icerisinde yasayan fukahanin, pratik hayatin
sorunlarina ¢6ziim sadedinde naslar ve olaylar
arasinda tutarli irtibat kurma cabasini ifade
eder.”

Calismalarinda mezheplerin olugum
siireglerini de inceleyen Kevseri, Imam Ebi
Hanife (6. 150/767), kirk kadar alim (fakih)
talebeden olusan heyet ile istisaresi®* sonucu
meseleleri ¢oziime bagladig1 icin, Hanefi
mezhebinin hiikiimlerinin diger mezheplere
gore daha kuvvetli oldugunu savunur.®

Imam Ebt Hanife'nin 6gretisi, kendisi hayatta
iken Tiirkistan’da yayilmaya basladi. Belh, bu
ekoliin genis halk destegi elde ettigi Dogu
[slam diinyasindaki ilk biiyiik merkez oldu.
Akabinde Hanefi mezhebinin diger
merkezleri, birbiri ardindan,
Maveraiinnehir’in biiyiik kasabalarinda
inkisaf etti. Hanefilerin Oncelikle yogun
olduklar ilk sehirlerden Belh’te medreselerin
varlig: ile ilgili bilgiler ve Hanefilerin sayilar:
ile ilgili notlar bunu ispatlamaktadir. Ebi Bekir
Safiyuddin Abdulldh b. Omer el-Belhi’nin,
Feziil-i Belh?* adli eserinde bu yonde baz
bilgiler vardir. Eserde, Halil b. Ahmed es-
Siczi’'nin (6. 481/1088-9) biyografisinin gectigi
yerde, onun Belh’te Kadilkudat oldugu, adina
bir medrese insasi i¢in Gazne sultanindan izin
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istendigi, bu medresenin 610/1213 civarinda
Medrese-i Haliliyye adiyla hala mevcut oldugu
ve bunun bir Hanefi medresesi oldugu
zikredilmektedir. Ayrica Belh'teki Hanefi
mezhebi kronolojisi olarak
degerlendirilebilecek olan bu eserde, 70
civarinda biyografi zikredilmis, hemen hemen
biitiin sahsiyetler Hanefi mezhebi mensuplar:
olup, diger wulema neredeyse listeye
alimamuistir. Belh, Hanefl mezhebinin doguda
yayllmast  agisindan  merkezi  bir  rol
iistleniyordu.”  Daha  sonralari  Belh'te
Nizamiye Medresesi de agilmisti. Ayrica bu
bolgede Tekisi, Kiiza ve Mescid-i Ser-i Seng
adinda medreseler de mevcuttu.” Ayni sekilde
Abbasilerin ilk zamanlarinda kadilarin ve
ulemanin tamamina yakini dogrudan Ebl
Hanife'nin ya da Ogrencileri EbG Ydsuf,
Seybani ve Ziifer’in talebeleri idiler.

Hanefiligin Bagdat'taki iistiinliigiiniin sona
ermesinin ardindan, Ebti Hanife ekoliniin
merkezi, doguya yani Tiirkistan'daki basaril
Hanefi egitim merkezlerine kaydi. Semerkand,
onemli rakibi Buhara ile birlikte, Ssmanilerin™
ilk donemlerinde Dogu Hanefi mezhebinin
onde gelen medresesinin merkezi haline
geldi. Daha sonraki dénemde Harizm ve belli
Olctide Ciircan, Hanefi egitimi veren basarili
bir medreseye ev sahipligi yapmaya baslad:.
Bu mahalli medreseler, bir grup olarak, islam
diinyasinin merkezi eyaletlerinden Irak, Bati
fran ve diger vyerlerdeki medreselerin
geleneklerinden farkli olan bir Dogu Hanefi
gelenegi olusturdular.'”

Imadm EbG Hanife, Kafe'de ortaya cikan ve
sonradan ehl-i re’y adiyla temayiiz eden Irak
fikhinin = sistemlestirilmesinde biiyiik paya
sahiptir. Dolayisiyla ehl-i re’yin en Onemli
temsilcisi Imam-1 A’zam Eb(i Hanife olmustur.
Bu sebeple sonraki donemlerde bu ekol ona

nispetle Hanefi
101

mezhebi olarak
adlandirilmistir.

Hanefiligin Sundugu imkéan

Mezhepler sistemlestikten sonra, mezhep
alimleri kendi imam veya mezheplerinin tercih
sebeplerini, sagladig1 fayda ve kolayliklari izah
eden caligmalar yaptilar. Bu edebi tiir, aym
zamanda hilaf ve miinazaranin da bir benzeri
olarak goriilebilir."” Eb(i Hanife hakkinda da
bu tiir ¢alismalar yapilmustir.

Bunlardan biri Sibt Ibnii'l-Cevzi'nin (6.
654/1256) el-Intisdr ve't-tercih 1i’l-mezhebis-sahih
adl1 esrridir.103

Sibt Ibni’'l-Cevzi, Eb(i Hanife'nin mezhebine
uymanin, devlet baskani icin ihtiyata daha
uygun ve iimmet igin ise zorlugu kaldirici
oldugunu ifade ederek, bunu Orneklerle
aciklamigtir.  Mesela o, EbG Hanife'nin
mezhebini tercih etmenin {immete sagladig:
kolaylik hakkinda ise, taharet ve muamelat
konularinda bazi 6rnekler vermistir. Bunlar
arasinda, niyet olmaksizin abdest ve gusli
sahih saymasi; hamamlara girmeyi caiz
gormesi; balcgiktan yapilmis ¢omleklerden su
i¢cmeyi ve abdest almayr helal saymasy;
pisirmede tezek kullanilmasini caiz gormesi;
iftitah tekbirinin niyete mukarin olmast
hususundaki zorlugu kaldirmasy; alisveris
konusunda ise, teati yoluyla aligverisi,
¢ocugun yaptig1 alim-satimi, Miisliimanlarin
nadiren uzak kalabilecekleri ceviz, karpuz,
nar, salatalik, acur, mantar vb. seylerin heniiz
olmadan (gdib) satimini caiz gormesi ve de
yikanmadan bugday1 temiz kabul etmesi gibi
insanlarin  kaginmasi miimkiin  olmayan,
yapmalarinda biiyiik zorluk bulunacak seylere
kolaylik prensibine dayali olarak hiikiim
vermesi sayilabilir.m

Goriisline esas aldig1 kriterlerin gercek¢i ve
insan hayatinin realitelerine uygun olusu, yine
onun doneminde ve sonrasinda kabul
gormesinde etkili olmustur. Nitekim cagdas
yazarlardan Muhammed Yasuf Misa, Ebh
Hanife'nin fikhinin, ibadet ve muamelatta
kolaylik, fakir ve zayif tarafi gozetme, kisinin
hukuki islemlerini imkan dahilinde gegerli
sayma, fertlerin hiirriyetini ve Kkisiligini
gozetme, devlet otoritesinin devlet bagkaninca
temsili olmak {izere bes esasa dayandigini

belirtmistir.'”

Giiniimiiz Islam diinyasinin yasadig1 birgok
fikrfi ve sosyal krizin ¢oziimiinde, tarihi
tecriibeden istifade edilecekse, hi¢ siiphesiz
bunlarin en 6nemlisi Hanefi — Maturidi ¢izgi
olmalidir. Bu ¢izgi hem dini yorumlama
bicimi, hem de hakim oldugu cografyalardaki
gecmis basarisi bakimindan zengin veriler
tasimaktadir. Dolayisiyla bir¢cok veghesiyle
giindemde tutulmas: Miisliimanlar i¢in rahmet

. . 106
vesilesi olacaktir.
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alanlaridr.

Ebu Hanife ve
Islami Ilim Gelenegi

Giris

Imam-1 A’zam Eb(i Hanife Nu’man b. Sabit el-K{ift
(80/699 — 150/767) hakkinda birgok insanin
zihninde yer eden algi, onun kisisel dehasi ile
Kur’an ve stinneti rasyonel bi¢imde arastirip kendi
mezhebini kurdugu seklinde kisi merkezlidir. Bu
durum, birgoklarini, Kur’dn’la dogrudan irtibatin
dogru yolunun bu oldugu yargisina gotiirmekte ve
bu meyanda 6rnek bir alim olarak Ebi Hanife ismi
one ¢ikarilmaktadir. Acaba, tarihi malzemenin
incelenmesi, gercekligin bu merkezde oldugunu
bize kanitlayabilir mi? Bize gore, Ebti Hanife’yi bir
sahis olarak icinde negviinema buldugu iliskiler
agiyla birlikte kavramaya c¢alistigimizda, onun
gergekte Islam ilim hayatma katkismin agirligini,
ancak o zaman bir nebze tartabilecegimizi
diisiinebiliriz. Oyle gériiniiyor ki, ilim adamlarin,
bir ilmi gelenekten bagimsiz her tiirlii ilm1 inkisafi
kendi baslarina var eden, kuran ve insanliga sunan
biiylik kahramanlar olarak gérmek, meseleleri izah
kolayciligindan baska bir anlama gelmemektedir.
Oysa bilimler ve felsefi disiplinler tarihine dair
incelemeler, bilginin ve diislince formlarimin birgok
gayretli insanin himmetiyle genisleyip gelistigini'
ve bunda bazilarinin mesailerinin  yogunlugu
nispetinde ve belki de, sanslarinin yaver gitmesiyle,
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katkilarinin daha goriiniir hale geldigini ortaya
koymaktadir. Bunu anlamak i¢in tersinden soyle
sorabiliriz. Sayet goriiniir hale gelen sahislari
onceleyen ilmi ve felsefi c¢alisma gruplari var
olmasaydi, bircok buluga ve yeni diigiinceye imza
atmis oldugunu sdyledigimiz bilim ve felsefe
insanlarinin, s6z konusu bulus ve diisiincelere
ulagsmalar1 miimkiin olabilir miydi? Onlarin yeni
bulus ve diisiincelerini anlamli kilan, aslinda boyle
bir ortamin hazir bulunusu degil midir?

Biz bu makalemizde, yukarida soziinii ettigimiz
bakis agisiyla, mevcut tarihi malzemeyi imkan
olgiisiinde degerlendirerek, Imam-1 A’zam Ebi
Hanife’nin Islam ilim gelenegine yaptigi katkilari
anlamaya calisacagiz. Eba Hanife’nin, kendi
cagidan itibaren hakkinda en ¢ok konusulan ve
fikir retilen alimlerin basinda gelen biiylik
sahsiyetlerden birisi oldugunda siiphe yoktur. Bu
bakimdan, onunla ilgili her seyi bir makale i¢inde
halletme imkani1 bulunmadigr agiktir. Burada,
Islami ilimler gelenegi icinde dne ¢ikan ¢ok temel
baz1 konulardan belli bir kesitini, onun biyografik
bilgileri ¢ercevesinde ve tarihi akist iginde
kugbakis1 gérmeye ve gostermeye gayret edecegiz.

L ilme ilk Adim

Ebt Hanife’yi ilim 6grenmeye, ondaki uyaniklik ve
canliligi kesfeden {inli hadis¢i Sa’bi’nin (0.
104/722) yénlendirdigi bilgisi’> esas alinirsa, onun
hadis Ogrenimiyle ilme basladigi soylenebilir.
Ancak kelam ya da nahiv (gramer) ilimlerinden
biriyle 6grenime basladigt ve onu birakip fikih
ilmine  yoneldigine  dair  rivayetler  de
bulunmaktadir.* Bunun yaninda, dogrudan fikih
tahsiliyle basladigin1 ifade eden bir rivayet de
mevcuttur. Ne var ki, Ebl Hanife’nin &grenime
baslamak istediginde, ilimler tizerinde disiinip
sonunda fikihta karar kildigina dair Saymeri (6.
436/1045) ve Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071)
aktardiklari iki farkli versiyonu bulunan bu hikaye*,
sonradan kurgulandigi izlenimi vermektedir. Zira
bu hikayenin diger rivayetlerle ¢elismesi bir yana,
Zehebi’nin de dikkat cektigi iizere, burada sozii
edilen ilimlerden bazilar1 ve Ggretim metotlari, o
donemde daha heniiz viicut bulmamisti. Ayrica
elimizdeki en eski Ebi Hanife biyografisini
yazanlardan Ibn Ebi’l-Avvam tarafindan herhangi
bir sekilde bu hikayeye atifta bulunulmamistir. EbG
Hanife’nin  kelamer  kisiligi, donemin iinli
kelamcilartyla yaptigi tartismalar, fikih hakkinda
konusmak i¢in Kur’dn ve siinnet bilgisinin
gerekliligi, hadislerle ilgili degerlendirmeleri ve
kendisinden gelen hadis rivayetlerinin
derlenmesinden olusan Miisned’lerin mevcudiyeti
gibi hususlar dikkate alindiginda, onun, bagimsiz
disiplinler haline gelme yolunda heniiz baslangic
asamasinda bulunan diger alanlarla ilgili ilmi
birikime kayitsiz kaldigini séylemek de miimkiin
degildir.

EbG  Hanife’'nin  genglik  yillarinda  kelam
tartigmalarina katilmak {izere bu tiir tartigmalarin
oldukga canli oldugu, muhtelif firkalarin yasadigi
Basra’ya yirmiyi askin seyahat gerceklestirdigi ve
her defasinda bir yil veya bir yildan az veya ¢ok
kaldig1®; Basra’ya yaptigi bir seyahatte kendisini
her soruya cevap verebilecek sekilde oldukca
yetismig hissettigi, ancak sorulan sorulara cevap
veremeyince, Nehai’nin 96 (714) yilinda vefatindan
sonra Kife’deki ders halkasinin basinda bulunan
Hammad b. EbG Siileyman’m (6. 120/738)
derslerinde karar kilip vefatina kadar onun ilim
halkasina 18 yil siireyle araliksiz devam ettigi
rivayetleri® dikkate alinirsa, Hammad’in derslerine
102 (720) yilinda 22 yasinda iken katilmaya
baglamustir.

Kaynaklarda, Ebt Hanife’nin hocast Hammad’in
ilim halkasindaki fikih 6grenim metoduyla ilgili
bazi ayrmtilara yer verilmektedir. EbG Hanife,
derse katilmak iizere basvurdugunda hocast; “Her
giin ¢ mesele 6gren, ilimde belli bir seviyeye
gelinceye kadar buna bir sey ekleme.” tavsiyesinde
bulunur.” Ebl Hanife tavsiyeyi tutarak her giin
Hammad’in anlattigt meseleleri isitip onun
soylediklerini ezberliyor, ertesi giin Hammad onlari
tekrar ediyor, EbGl Hanife ezberliyordu. Dersleri
siki sekilde takip eden Ebli Hanife’nin, kisa siirede
derslerde gosterdigi basart Hammad’in dikkatini
¢ekmis ve ders verirken onu yanina oturtmaya
baslamigtir. Hammad’dan 6grenime baglamasinin
onuncu yilinda, hocast bir miras meselesi igin
Basra’ya giderken ders halkasinin basma onu
birakmis ve doniinceye kadar iki ay stireyle dersleri
o idare etmistir. Bu arada, hocasindan duymadigi
konularla ilgili kendisine sorulan altmig soruya
verdigi cevabit kaydederek doniigsiinde bunlari
hocasina arz etmis, hocas: kirkini uygun bulmus,
yirmisinde mubhalif kalmig; bunun iizerine Eba
Hanife vefatina kadar hocasindan ayrilmamaya
yemin etmis ve bu yeminini tutmustur.®

IL. ilim Silsilesi

Islami bilginin kaynagma, tarihte geriye gidilerek
ulagilabilecegi i¢in, bu bilginin saglam ve giglii
belli bir silsile i¢inde gelecek nesillere aktarilmasi,
bilginin kendi mantik biitiinliigii i¢inde dogru
anlasilmasinin en kritik adimini olusturmaktadir.
Kaynaklarda, Ebi Hanife’nin boyle giiclii bir ilmi
gelenegin  6nemli bir halkasin1 olusturdugunu
vurgulayan birgok ifadeye rastlanmaktadir. Mesela,
onun Ogrencilerine 6grencilik etmis olan Halef b.
Eyytb el-Belhi (6. 205/820 veya 215/830): “ilim,
Allah’tan Hz. Muhammed’e (a.s.), sonra sahabeye,
sonra tabiine, sonra Ebli Hanife ve &grencilerine
gelmistir. Artik dileyen razi olsun, dileyen kizsin.”
demistir.’ Bazi Alimler tarafindan fikhin gelisim
siireci ekmek metaforu ile soyle anlatilmaktadir:
Fikhi Abdullah b. Mes’ad ekti, Alkame suladi,
Ibrahim en-Nehai bigti, Hammad harman etti, Ebd
Hanife ogitti, EbG Yasuf hamurunu yogurdu ve
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Muhammed de ekmegini pisirdi. Artik diger
insanlar onun ekmegini yiyorlar.'’

Ebt Hanife, 15 kadar sahabiye zaman olarak
yetismis olsa!! da, bircogunun o daha birkag
yasinda iken vefat etmis olmasi, bazilarinin onun
yasadigi Kafe sehrinde bulunmamasi  gibi
sebeplerle onlar1 gormiis ve kendilerinden rivayette
bulunmus olmasi disiiniillemez. Ancak bircok
Hanefi kaynak yaninda ibn Sa’d, Safiilerden Hatib
el-Bagdadi, Zehebi, Mizzi, ibn Hacer el-Askalani
ve Salihi ile Malikilerden ibn Abdiilber en-Nemeri
gibi linli hadis alimleri de, EbG Hanife’nin,
Kuafe’ye gelen Enes b. Malik’i (6. 93/711-712)
gordiigiinii teyit ederler.'?

Ebt Hanife’nin bazi sahabilere yetismis olmasi
sebebiyle kendisinin de tabiinden oldugu ve tabiin
neslinden bir¢ok {inli kisiye yetisip onlardan da
onemli Olclide istifade ettigi bilinmekle birlikte,
dogdugu ve 6grenim gordiigii donemlerde hakim
olan nesil, etbau’t-tabiin nesli idi. Ancak kendisinin
yetiskin bir fakih olarak ilmi hayata katkilari
dordiincii nesil arasinda gergeklesmistir. Simdi
sahdbe neslinden baglayarak kendisine kadar
uzanan ilim silsilesinde yer alan bazi alimlerin
isimlerini zikredelim. '3

- Abdulldh b. Mes'id (6. 32/652-653), Hz.Omer
(6. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Hz. Ali (0.
40/661), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88),
Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656), Selman-1 Farisi (6.
36/656), Ebli Mes’ad el-Bedri (6. 42/662), Ebii’d-
Derdda (6. 32/652). Kufe fikih ekoliiniin
olusumunda olduk¢a etkin olan Abdullah b.
Mes'id, Hz. Omer zamaninda Kufe kadist ve
beytiilmal emini olarak atanmis ve bu gorevi Hz.
Osman’in hilafetinin baglarina kadar siirdiirmiis,
sonra Medine’ye donmiistiir. Din, fikith ve ilim,
Iraklilar arasinda Ibn Mes’id’un  6grencileri
vasitastyla yayilmgtir, 4

-Alkame b. Kays (6. 62/682; Ibrahim en-Nehai’nin
dayist ve Esved’in amcast.), Mesrik b. Ecda’™ (6.
63/683), Esved b. Yezid (6. 75/694), Abide es-
Selmani (6. 72/691), Amr b. Siirahbil (5. 63/683),
Kadi Siireyh (6. 80/699).

- Nehat [ibrahim] (d. 46/666 - 6. 96/714) ve Sa’bi.
- Hammad b. Ebi Siileyman.

Ebli Hanife’nin, kendileri sayesinde Islami bilgi
birikimini  yiiklendigi  kisiler, siiphesiz  bu
zikredilenlerle  smurlt  degildir.  Onun ilim
silsilesinde yer alan bu temel sahislar yaninda, her
bir sahsin daha baska birgok alim ile bilgi
aligverisinde bulundugu, biyografilerine yer veren
kaynaklarda zikredilmektedir. Bu sahislar, islam’mn
siyasal ve Kkiiltiirel tarihinde kose taslari olan ve
Miislimanhigin gidisatinda biiyiik tesirleri bulunan
kisiler olmalar1 hasebiyle Imam’m dini, ilmi ve
siyasi kisiliginin olugmasinda onemli derecede
etkili olmuslardir. Onlar kanaliyla kusaktan kusaga

aktarilan ilmi birikimi kucaklayan Ebti Hanife, bu
birikim iizerinde biraktig1 tesirle ve katkilarla bu
yaptya ilmi bir hiiviyet kazandirmis ve bundan
boyle glinlimiize kadar bu ilmi hareket hep onun
adiyla anila gelmistir.

Ebl Hanife biyografisi yazarlarindan Bekir ez-
Zerenceri’nin (6. 512/1119) kaydettigi bir bilgiye
gore, el-Kesf fi Mendkibi Ebi Hanife adli eserin
sahibi bir bagka Ebi Hanife biyografi Ebi
Abdullah b. Ebt Hafs el-Kebir (III/IX. yiizyil)
zamaninda, EbG Hanife taraftarlar1 ile Safii
taraftarlar1 arasinda bir c¢ekisme oldu; Safii’nin
taraftarlar1, Safit’yi Ebta Hanife’den {istiin tutmaya
basladilar. Bunun iizerine EbG Abdullah b. Ebi
Hafs; “Safi’nin hocalarint sayin. Kag¢ tanedir?”
diye sordu. Saydilar, seksene ulasti. Sonra Ebi
Hanife’nin ulema ve tabiinden hocalarini saydilar,
dort bine wulasti. EbG Abdullah; “Bu, Ebu
Hanife’nin faziletlerinin en alt mertebesidir.”
dedi.’

Bu hikdyede zikredilen hoca sayisi, birgok insana
abartili gelebilir. Gergekten de bir kimsenin, bu
kadar fazla sayida kisiden diizenli 6grenim gérmesi
maddi sartlar, mekdn ve zaman agisindan hemen
hemen imkansizdir. Ancak burada so6zii edilen hoca
(seyh) tabiri, EbG Hanife’'nin hocalar1 listesini
veren kaynaklarin, “kendilerinden ilim (hadis ve
dasdr [=sahdbe ve tabilin goriisleri]) aldigr veya
isittigi hocalar (megsdyih)” seklindeki ifadelerinin
cagristirdigi iizere, muhaddislerin
terminolojisindeki anlamiyla diisiiniiliirse, bu kadar
cok kisiden bilgi transferinin pekala mimkiin
olabilecegi soylenebilir. Zira burada kastedilen yas,
makam ve mevkii ne olursa olsun, bilgiyi alic
konumundaki bir kisinin Omriiniin herhangi bir
evresinde bir bilgiyi aldig1 kisi hoca (seyh), alici
konumundaki ise O&grenci (talib, sahib) diye
isimlendirilmistir. Dolayisiyla Eb( Hanife’nin alici
konumda bilgi alis verisinde bulundugu herkes bu
listeye dahil edilmis oldugu i¢in, herhangi bir yerde
bulusup goriisme esnasinda kendisinin istifadesi
olmus ise 6grenci, ayn1 mecliste kendisi ayni kisiye
bir bilgi aktarmissa hoca pozisyonunda goriilmiis
demektir. Nitekim hocalar1 listesinde zikredilen
bir¢ok kisinin, ayn1 zamanda 6grencileri listesinde
de zikredilmis olmasi bunun bir tezahiiriidiir.

Ebl Hanife’nin biyografisine yer veren birgok
kaynak, hocalarinin bir listesini vermeyi ihmal
etmemistir. Zerenceri, ilk hoca listesini olusturdugu
anlasilan Ebld  Abdullah b. Eba Hafs’in Ebi
Hanife’nin  kendilerinden  isittigi  hocalardan
bazisini zikrettigini belirterek onun verdigi listeyi
aktarir. Bu listede 131 kisi sayilmustir.!® Ebii’l-
Miieyyed Muvaffak el-Harizmi el-Mekki (6.
568/1172) de, Ibn Hiisrev el-Belhi’nin Ebi
Hanife’'nin rivayet ettigi hadisleri derledigi
Miisned’de 200°e yakin hocasi bulundugunu
kaydeder;!” ardindan Ebii Bekir Ibn Sebre
Muhammed b. Omer el-Ciabi’nin el-Intisdr li-
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mezhebi Ebi Hanife adli eserinden naklen - Ibn
Hiisrev’den bazi ilavelerle birlikte - EbG Hanife nin
bir kistm hocalarinin adlarini alfabetik olarak
siralar.  Mekki’nin listesinde tek tek isimleri
siralanan hoca sayis1 236’y1 bulmaktadir.'® Verdigi
listenin basinda, sahdbe disinda “bize ulastigi
kadariyla kendileriyle bulustugu tabiin, tebeu’t-
tabiln ve kendilerinden ilim aldig1 kisiler” ve
sonunda da, “Mezhep sahibinin ricilinden bize
ulaganlarin bazilar1 bu kadardir” demis olmasindan
listesinin kapsayict olmadigr anlasilan Bezzazi
190" ve daha secici bir liste olusturan Mizzi 75
kadar kisinin ismini siralamaktadir.?® Klasik
donemde Ebl Hanife’nin hocalarinin listesini veren
Ebl Bekir el-Ciabi, Eb0 Muhammed el-Harisi (0.
340/952), Eba Abdullah Tbn Hiisrev, Muvaffak el-
Mekki, Bezzazi (827/1424) ve Bedreddin el-Ayni
(855/1451) gibi daha baska mielliflere dayali
olarak hoca ve ogrenci sayisini tespit etmek
suretiyle en kapsamli listeyi olusturan Sam Safii
ulemasindan Salihi’nin (6. 942/1536) verdigi
listede ise 321 hoca ismi yer almaktadir.?!

Biitiin bu listeler ve hocalarinin sayist hakkinda
sdylenenler, Ebi Hanife nin islam ilim geleneginde
onemli bir sahsiyet olarak 6ne ¢ikmasinda kisisel
basarist  yaninda, gii¢li bir ilmi gelenege
dayandigimin bir gostergesi olarak
yorumlanmalidir. Her ne kadar EbG Hanife’nin
fikhi bakimdan yetismesinde Hammad’in rolii
tartisilmaz?®> ise de, onun kendisinden ilim
ogrendigi yegine kisi oldugunu soylemek de
miimkiin degildir. Nitekim ilk listeyi olusturan Eba
Abdullah b. EbG Hafs; “Bu listeyi, ancak Ebi
Hanife’nin Hammad’dan bagka birinin derslerine
katilmadigint zanneden su yeni yetmelerin yalani
ortaya ciksin diye zikrettik.” demis olmas1?*, bunu
ifade etmektedir. Bu listelerde yer alan kisilerin
onemli bir kismimin ilk yiizyilin baglarinda vefat
ettikleri g6z Oniine alindiginda, EblG Hanife’nin
Hammad’in derslerine baslamadan 6nce ¢ocukluk
ve ilk genglik yillarinda bircok {tinlii alimden
istifade  ettigi  anlasilmaktadir. Ayrica Ebi
Hanife’'nin kendilerinden rivayette bulundugu
hocalarin listesi gozden gecirildiginde, bu hocalarin
o6nemli bir kismmim Hammad’in da hocasi olan
Ibrahim en-Nehai’den rivayette bulunan Kkisiler
olduklar1 goriilmektedir.?*

Ebt Hanife, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) beri Islam
toplumunda olusmus ve yerlesmis ilmi ve fikrl
birikimi, doneminin ilmi ve siyasi en Onemli
figlirleri ile ¢ok genis bir bilgi ag kurarak
kendisine mal etmeye calismistir. Ogrencilerinden
Abdullah  b. Davud el-Hureybi kendisine;
“Biiyliklerden kimlere yetistin?” diye sordugunda,
Kasim (b. Abdurrahman b. Abdullah b. Mes’ud),
Salim (b. Abdullah b. Omer, 6. 106/725), Tavus (b.
Keysan, 6. 106/725), ikrime (6. 105/723), Mekhiil
(b. Ebt Miislim, 6. 112/730), Abdullah b. Dinar (.
127/745)), Hasan-1 Basrl (6. 110/728), Amr b.

Dindr (5. 126/744), Ebii’z-Ziibeyr (6. 126/743-44),
Ata [b. Ebl Rebah. 6. 114/732], Katade [b. Diame.
6. 117/735], ibrahim [en-Nehai], Sa’bi, Nafi’ (6.
117/735) ve emsalleri” cevabini vermistir.?

Ebti Hanife, Islam tarihinde ilimleriyle temayiiz
etmis bulunan {inlii sahabilerin &grencileri ve
yakinlar1 ile birebir iliski kurmustu. Salihi’nin
verdigi hocalar listesini?® goz oniine aldigimizda,
onun gorislip bilgi aldigi ve inli sahabilerle
yakinligt ~ bilinen  bazt  kimseleri  sdyle
siralayabiliriz:

- Kife fikih ekoliiniin temelini atan 6nde gelen
sahabilerden Abdulldh b. Mes’id’un torunlar1 Kife
kadist Kasim b. Abdurrahman (6. 120/738) ve
kiigiik kardesi Kadi Ma’n b. Abdurrahman?’ ile
torununun ogullar1 Abdurrahman b. Abdulldh b.
Utbe (6. 160/776-777) ve Utbe b. Abdullah b. Utbe
(6. 150/767 civar1); Tbn Mes ad’un azath kolesi
Umeyr’in oglu ve Kasim b. Abdurrahman’in anne
bir kardesi olan imran b. Umeyr el-Mes’tdi;

- Abdullah b. Mes’id’un kardesi bir baska sahabi
olan Utbe b. Mes’iid’un (6. 18/639) torunlari®® All
[Ubeydullah?] b. Abdullah ve Avn b. Abdullah (6.
110/728);

- Hz. Ali’nin ogullarindan Hz. Hasan’in torunu
Hasan b. Hasan b. Hasan (6. 145/762), Abdullah b.
Hasan b. Hasan (6. 145/762) ve Halife Mansir
doneminde bes yil Medine emirligi yapan Hasan b.
Zeyd b. Hasan (6. 168/785); Hz. Hiseyin’in
torunlarindan ve Ehl-i  Beyt imamlarindan
Muhammed el-Bakir (6. 114/733)%, oglu Ca’fer es-
Sadik (6. 148/765)*° ve Imadm Muhammed el-
Bakir’in kardesleri Abdulldh b. Ali ve Zeyd b. Ali
(6. 122/740); Muhammed el-Hanefiyye’nin oglu
Hasan (6. 101/719);

- Hz. Ali’nin mevlas1 Ma’bed’in torunu Hasan b.
Sa’d (6. 120/738);

- Cemel ve Siffin savasina Hz. Ali yaninda katilan
Mus’ab b. Harice’nin oglu Harice b. Mus’ab (6.
168/785)%;

- Hz. Peygamber’in amcast Abbas’in torunu Ca’fer
b. Temmam; mevlast Ebli Talha Salim’in oglu
Ebii’l-Cehzam Misa;

- Ibn Abbas’in mevlalart Ikrime el-Berberi (6.
105/723), Miksem b. Becre (6. 101/719), Ebl
Ma’bed Nafiz el-Mekki (6. 104/722)%;

- Hz. Omer’in torunu ve Abdullah b. Omer’in oglu
Salim; torunlarmdan Ubeydullah b. Omer b. Hafs
b. Asim el-Omeri (6. 147/764) ve Abdullah b.
Omer b. Hafs b. Asim el-Omeri (6. 171/787 veya
173/789);

- Hz. Omer’in mevlas: Eslem el-Adevi’nin oglu
Zeyd (6. 136/754);

- ibn Omer’in mevlast Nafi’ ve onun oglu Abdullah
(6. 154/771) ile bir bagka mevlast Abdullah b.
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Dinar;

- EbG Miisa el-Es’ari’nin oglu Ebl Biirde el-Es’ari
(6. 104/722)%,

- Asere-i miibessereden Ziibeyr b. Avvam’in (0.
36/656) torunu Hisam b. Urve (6. 146/763),
torununun oglu Miinzir b. Ubeydullah b. Miinzir ve
mevlas: Abdullah b. Ebi Habibe el-Medent;

- Asere-i miibessereden Talha b. Ubeydullah’in (6.
36/656) oglu Misa (6. 104/722), torunu Muaviye b.
Ishak;

- Asere-i miibessereden Sa’d b. Ebii Vakkas’in (6.
55/675) torunlarindan Abdiilmelik b. Ebli Bekir b.
Hafs b. Omer;

- Medineli ilk Misliiman olan Es’ad b. Ziirare’nin
kardesi  Sa’d’in  torunu = Muhammed b.
Abdurrahman el-Ensari (6. 124/741-742);

- Babasi ve kendisi de sahabeden olan Abdullah b.
Amr b. As’in (6. 65/684-85) torunlarindan Amr b.
Suayb b. Muhammed (6. 118/736);

- Sahabeden Amr b. Said b. As’in torunu ismail b.
Umeyye (6. 140/757).

Listeye baktigimizda, Imam’in, ozellikle dort
sahabi ailesiyle ayr1 bir dostlugu ve yakinlhig:
bulundugu dikkati ¢cekmektedir. Nitekim Abbasi
halifesi Eba Ca’fer el-Mansir kendisine; “Ilmi
kimden aldin?” diye sordugunda, “Hammad-
Ibrahim araciligiyla Omer b. Hattib, Ali b. Ebd
Talib, Abdulldh b. Mes’Gd ve Abdullah b.
Abbas’[in  Ogrencilerin]den” cevabimi  verdigi
nakledilmektedir.>* Sahdbe neslinin en 6nde gelen
ilmi otoriterlerinden olan bu dort sahabi, Kife
fikhinin olusumunda en 6nemli katkiy1 saglamistir.
Ayrica belirtmek gerekir ki, Eb( Hanife, tabiin ve
etbali’t-tabiin ~ donemlerinde  yasadigi  igin,
goriistiigii ve kendilerinden bilgi edindigi insanlarin
biiyiik cogunlugunun ya bir sahabi ¢ocugu ya bir
sahabi torunu ya da bir sahabiye vela bag1 ile bagh
yeni Misliimanlardan olmas1 gayet tabii bir
durumdur. Bu sebeple uzun siire 6grenim gérmek
bir yana, suf kendileriyle goriistigii insanlarin
kimler olduklarimi ve neler yaptiklarini bilmesi bile,
onun bilgi ve tecriibesine dnemli katkilar saglamis
olmalidir. Dolayisiyla o, Islam’in bir asirhk
tecriibesini ve bilgi birikimini bu kisiler araciligiyla
Oziimsemis ve bunun neticesinde kendi anlayisi
cergevesinde ilmi kisiligini olugturmustur.

Ebt Hanife’nin bilgi birikimine farkli alanlarda
katkt veren diger Onemli kisileri siralayacak
olursak:

Kur’dn-1 Kerim’le irtibatini, meshur yedi kiraat
imami arasinda yer alan Asim b. Behdele’ye (0.
127/745) borgludur.

Hz. Peygamber’in hadislerini ve siinnetini Sa’bi,
Mekhil b. Ebi Miislim es-Sami, Simak b. Harb (6.
123/741), ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), Ebii’z-

Ziibeyr el-Mekki (6. 126/743-44), Ebt Ishak es-
Sebii (6. 127/745), Ibnii’l-Miinkedir (6. 131/748),
Kadi Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760), A’mes
(6. 148/765), Mis’ar b. Kidam (6. 155/772), Su’be
b. Haccic (6. 160/776), Eba Ishak es-Seybani,
Alkame b. Mersed gibi iinlii hadisgiler araciligryla
tahsil etmistir.

Fikhin teorisine dair Amr b. Dinar (6. 126/744),
Rebia b. Abdurrahman [Rebiatiirre’y] (6. 136/753),
Evzai (6. 157/774), imam Malik (6. 179/795),
Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Leys b. Sa’d (6.
175/791) gibi dénemin 6nde gelen miictehidleri ile
bilgi alis-verisinde bulunmustur.

Islam hukuk pratigini Kafe kadilar1 Eba Biirde el-
Eg’ari, Hakem b. Uteybe (6. 114/732), Muharib b.
Disar (6. 116/735), Gaylan b. Cami’el-Muharibi
(6.132/749), Mansir b. Mu’temir es-Silemi
(6.132/749 yahut 133/750), Haccac b. Ertat (0.
145/762), ibn Siibriime (6. 144/761), ibn Ebt Leyla
(6. 148/765); Medain kadis1 Asim b. Siileyman el-
Ahvel (6. 141-143) ve Rey kadis1 Ziibeyr b. Adi
gibi bircok kadinin verdigi hiikiimleri takip ederek
O0grenmis ve zaman zaman onlara elestiriler
yoneltmistir.

Imam, déneminin biitiin siyasi ve dini gruplar ile
muhtelif  tarzlarda irtibath  idi.  Kimilerini
destekliyor,  kimileri ile  fikri  miicadele
yiiriitiiyordu. Gerek hoca sayisi ve gerekse dgrenci
sayisinin  ¢oklugu, EbG Hanife'nin, bilgi s0z
konusu oldugunda, Ogrenme ve paylagma
noktasinda olduk¢a agik ve comert oldugunu
gostermektedir. Nitekim kendisine; “Bu muazzam
ilmi nasil elde ettin?” diye soruldugunda,
“Anlatmada cimrilik etmedim, yararlanmada ise
cekinmedim.” demistir.*

II1. Kiife Fikih Okulu Mensubu Olarak

Cagdast biliylik muhaddis ve miictehid Siifyan es-
Sevri’nin ifade ettigi iizere, Ebl Hanife, kendi
memleketinin ~ alimlerine uyar; hakka uyma
yolunda, yetistigi Kife ekoliine mensup alimlerin
genelince kabul edilen goriis ve uygulamalari
benimser, bunlari kendisine din edinirdi.’® Zeydi
alimlerden Hasan b. Salih (6. 167/783-784) de
bunu teyit eder mahiyette, EbG Hanife’nin Kufe
ehlinin hadis ve fikhin1 bildigini ve kendi
beldesindeki alimlerin goriislerine siki sikiya baglh
oldugunu sdylemistir.’” Ezvai ile yaptigi bir
tartismada EbG Hanife, Kufeli ilim senedinin
(Hammad — Ibrahim en-Nehdi — Alkame [ve
Esved] — Abdullah b. Mes’Gd) Medineli ilim
senedine (Zithri — Salim — babasi Ibn Omer) gére,
ozellikle fikih bakimindan, daha giiglii bir gelenegi
temsil ettigini ifade etmistir.*8

Ebli Hanife’nin bir gelenegin temsilcisi olmasi
bakimindan kendisinden Onceki iki neslin, sahabe
ve tabiinin goriislerini sahiplenme noktasinda
takindi11 tutum, bu noktada 6nem arz etmektedir.
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Kendisinden sahabe ve tabiin goriislerinin fikihta
delil olarak alinip alinmayacagi noktasinda farkli
goriigler rivayet edilmis ise de, mezhepte
zahirurrivaye kabul edilen anlayisa gore, sahabe
goriislerini delil olarak almis, tabiin goriislerini ise
kendisini onlarla esit konumda gordiigii i¢in delil
kabul etmemistir.>®> EbQi Hanife’nin, kitaplarinda
sahdbe ve tabiinin goriislerine yer vermis olmasi,
bu goriislere bir deger atfettiginin gostergesi
saylmustir.** Deger veris sekli ise, iki ihtimal
tagimaktadir. Ya onlarin  goriislerini  fikhin
kaynaklarindan biri olarak degerlendirip onlar1
taklit etmeyi bir usul olarak benimsemistir ya da
bunlart delil olarak kabul etmese bile, savundugu
bir gorlisii tek basmna savunmadigini, aksine
baskalarinin da daha 6nceden ayni diistindiigiinii,
onlara uydugunu, bidat c¢ikarmadigini gostermek
amactyla zikretmis*!, boylece gelenegin giiciinden
istifade etmistir.

Bir ekol mensubu olma ve ortak birikimi
O0ziimseylp ~ benimsemenin  ilmi  faaliyette
bulunmanin bir pargast oldugu goéz Oniine

alimdiginda, bir ilim adami i¢in bu durumun bir
nakisa teskil etmeyecegi aciktir. Bu nedenle bir
taraftan Eb(i Hanife’nin i¢inde nesviinema buldugu
ekole bagliligt vurgulanirken, 6te yandan onun
fikih ilmine katkilarini, ¢igir agan diisiincelerini ve
faaliyetlerini hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Ahmed
b. Hanbel’in; “Ebl Hanife tamamen takipgi (tabia)
konumunda idi; ne bir yeni goriis ortaya atmis ve
ne de aksini yaymustir.” s6zii*?; Ibn Abdilber en-
Nemeri’nin (6. 463/1071); Ebti Hanife’nin pek ¢ok
re’y ve kiyasmin Ibn Mes’Gd’un &grencileri ve
[brahim  en-Nehai tarafindan  paylasildigim
soylemesi®® ve Dehlevi’nin (6. 1176/1762); Ebi
Hanife’nin goriislerinin azi miistesna Ibrahim en-
Nehai’nin  gorisleri  disina  ¢ikmadigimi  ileri
siirmesi*, Imam’in gecmis birikime son derece
baglt oldugunun ve pek g¢ok konuda da iginde
yetistigi Kafe ekoliiyle ayni diisiindiigiiniin ifadesi
olmak bakimindan dogru birer tespit iseler de,
mamafih bu ifadeler onun katkilarini gérmezden
gelen veya Kkiiglilten ifadeler olarak goriilme
potansiyeline sahiptir. Aslinda onun goriiglerinin ne
kadar1 kendisine ve mne kadar1 kendisinden
oncekilere veya cagdaslarina ait gorislerdir
gercekten bilmek zordur. Ote yandan ogrencileri
Ebl Yisuf ve Seybani ile aralarinda sayilamayacak
kadar ¢ok ihtilaf bulundugu bilindigi halde, sirf
ortak ictihadlara bakarak Eb0 Hanife gibi bir
miictehidi, bir baska mictehidin mukallidi
konumuna indirmek dogru olmasa gerektir.
Nitekim Nehai de, tabiatiyla Kife’de Ibn Mes’ad
ve Hz. All ile baslayan ve o dénemden beri
stiregelen fikih birikimini hazir bulup ¢ogunlukla
kendisine mal etmis bir fakih olmakla Irak
ekoliiniin 6nemli bir temsilcisidir. Ayrica Ebi
Hanife’nin ictihad ve goriisleri, Dehlevi gibi
miielliflerin adlarmi zikrettikleri eserlerdekilerle
siirlt degildir. Ebd Yisuf ve Seybani’nin Kitabii'l-

dsdr’larinda Ibrahim Nehai’den gelen rivayetler
bes yiizii bulmaz* iken, aym A&limlerin diger
eserlerinde Ebli Hanife’ye nispet edilen ictihadlarin
sayisi bilinmemektedir.4®

IV. Yontem Bilim

Nadr b. Siimeyl (6. 204/820): “Insanlar uykudaydi,
onlar1 EbG Hanife uyandirdi.”

A. Usuliin Onemi

Ebti Hanife, fikihta metodolojik diigiincenin
gelismesinin  Onciilerindendir. Sahdbe ve tabiin
donemlerinde fikhin kaynaklarinin neler oldugu ve
onlardan nasil istifade edilecegi genel hatlariyla
bilinmekle beraber, bu kaynaklar {izerinde
sistematik c¢aligmalar yapilmis degildi. Ancak tabiin
donemi sonlarina dogru, bdyle bir egilim
belirginlik kazanmaya baslamist1. Iste bu dénemin
kiiltiirtinii  teneffiis ederek yetisen Ebi Hanife,
metodoloji tizerindeki diisiinceleriyle bu alanda bir
sigrama meydana getirmistir. Onun metodolojiye
verdigi 6nem; “Alimlerin hikdyeleri ve onlarla
beraber bulunmak benim nazarimda fikhin
cogundan daha sevimlidirler; ¢ilinkii bu tiir seyler
kavmin [fikithgilarm] adabr  ve ahlakidir.”*
Soziinde, kendini gostermektedir. Ancak bu
yondeki diislincelerini derli toplu olarak kendi
eserlerinden 6grenme imkanimiz olmadigi gibi,
ustl kaynaklarinda ona ait olarak gdsterilen
goriislerin biiyiik kesimi, ictihddlarindan yapilan
tahriclerden ibarettir. Her ne kadar usile iliskin
diislincelerini ayrintili olarak bilme imkanindan

yoksun isek de, ona yoneltilen elestirilerin
yogunlugu etkisinin  biiytkligii ile dogru
orantilidir.

Ebli Hanife’nin 6nemli buldugunu soyledigi adab
(tekili: edeb) kelimesinin Islami literatiirde bir isi
yapmanin ilmi, yontem, yol, yordam, teknik gibi
anlamlara kullanildigr dikkate almirsa, burada
kastedilenin sadece usll-i fikih ilmi gerg¢evesine
dahil edilebilecek konular olmayip ayni zamanda
genel ilmi metodoloji, egitim-6gretim yontemleri
ve adab-1 muaseret (gorgii) kurallar1 da olmalidir.
Aslinda Kuafe fikith geleneginde wusta cirak
iliskisiyle hocadan yol ve yordam oOgrenme, bir
sonraki neslin bir 6nceki nesli rehber edinip onlara
hal ve tavirlarinda  benzesme  bilincinin
mevcudiyetinin daha eskilere dayandigt
goriilmektedir. Kife fikih okulunun kurucularindan
Ibrahim en-Nehai, yine aymi okulun bir baska
6nemli alimi Mesrik’a gidip ondan yol ve yordam
(hedy ve dell) dgrendiklerini soylemistir.* Ibrahim
en-Nehai, ayrica dayist1 Alkame’nin Abdullah b.
Mes’id’a benzedigini, Alkame de Abdullah b.
Mes’d’un hal, hareket ve tavirlarinda (semt, hedy
ve dell) Hz. Peygamber’e (s.a.v.) benzedigini ifade
etmislerdir.® Bazi rivayetlerde Ibn Mes’(d’un
ogrencilerinin Hz. Omer’e giderek onun tavirlarini,
yol ve yontemini gdzlemledikleri ve ona
benzemeye cahstiklari  ifade  edilmektedir.>!
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Alkame’nin hocalarindan olan sahabi Ebii’d-Derda
ise; “Bir kimsenin ilim adamlariyla nasil oturup
kalkilacagin bilmesi, fikih bilgisinin
gostergesidir.” demistir.>

B. Fikih Metodolojisi: Fikihta Takip Ettigi Usul

“Mezhebini, iizerine kurdugu usul hakkinda Ebi
Hanife’den rivayet edilenler.” bashigi altinda
Saymeri tarafindan onun fikhin kaynaklar ile ilgili
olarak soyledigi bize ulasan en 6nemli agiklamasi
su cimlelerle formile edilmistir: “Bulursam
Allah’1n kitabini alirrm. Orada bulamazsam Allah
Restlii’niin  siinnetini ve nesilden nesile sika
ravilerin ellerinde yayginlik kazanarak O’ndan
gelen sahih asar1 alirim. Allah’in kitabinda ve Allah
Restli’niin  stinnetinde bulamazsam, sahabeden
diledigimin goriislinii alir, diledigimi birakirim.
Sonra onlarin goriislerini  birakip baskalariin
goriislerine gitmem. Is Ibrahim (en-Nehaf), Sa’bi,
Hasan(-1 Basri), Ibn Sirin, Said b. Miiseyyeb’e... -
daha baska tabiin miictehidlerinin adlarini da saydi-
geldi mi, onlar nasil ictihad ettilerse ben de Gyle
ictihad ederim. Onlarin re’yi karsisinda kendi
re’yimizi itham ederiz.”*?

Ebli Hanife ve wusul diisiincesi sdz konusu
oldugunda, re’y, kiyas ve istihsan kavramlari,
muhtevalart  bakimindan farkli aciklama ve
yorumlara agik olsalar da, ona nispeti konusunda
hi¢ kimsenin itirazda bulunamayacagi
kavramlardir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sonrasi
Misliimanlar arasinda metodolojiye iliskin en
onemli tartisma konusu, naslarin agik ifadelerinin
bulunmadigi konularda re’y ictihadi veya kisaca
re’y yontemine bagvurmanin kabul ya da reddi idi.
Sahabe doneminden itibaren baslayan ve bilhassa
tabiin doneminde alevlenen re’y tartismalarinda,
kisilerin din konusunda ictihddla hiikiim verme
hakki bulunup bulunmadigy, sayet var oldugu kabul
edilirse, bu ydntemin keyfilikten uzak objektif
Olgiitlere sahip formunun ne oldugu ve nasil
belirlenecegi ana temalart one ¢ikmaktaydi. Bir
yiizy1la yakin siiren bu tartigmalar sonucu iki bilyiik
ekol Medine-Hicaz Ekolii (Ehl-i Medine) de
denilen Ehl-i Hadis ile Kufe-Irak Ekolii (Ehl-i
Kafe) de denilen Ehl-i Re’y ekolii tesekkiil
etmisti.>* Irak Kiife merkezli Re’y Ekolii’niin tabiin
dénemindeki en biiyiik temsilcisi Tbrahim en-Nehai
ve onun Ogrencisi Hammad b. EbG Siileyman idi.
Hammad’in en yetismis 6grencisi ise kuskusuz Ebu
Hanife idi.

Ebl Hanife, re’y kavraminin smirlarini belirlemek
ve lizerinde ¢ok¢a goriis iiretilmis ve s6z sOylenmis
yipranmis bir terimi muglakliktan da kurtarmak
iizere, daha dzel bir anlam tasiyan ve muhtemelen
daha 6nceden de kullanilmaya baslanilmis bulunan
kiyas kavramina indirgeyerek tartigmayr yeni bir
kavramsal ¢erceveye oturtmayr tercih etmistir.
Kiyas ad1 verilen bu kavram, din konusunda ortaya
atilan goriislerin daha ol¢iilebilir, daha objektif bir

formuydu ve re’yin cagristirdigr keyfilik ve
muglakliktan nispeten daha uzakti. Fikih ve fikih
ustlii literatiiriinde daha sonra yayginlik kazanan
kiyas kavramindan (fikhi kiyas, temsil, analoji)
oldukea farkli bir anlam tasiyan bu kiyas kavrami,
esas itibariyle seriatin kaideler ve hiikiimlerden
kurulu  bir sistem®®  oldugu  diisiincesine
dayaniyordu. Bu bakimdan Ebsi Hanife, Islam
hukukunu kiyas temeline dayali olarak ilk
sistematize eden fikih¢idir® Bu bakis acismin
neticesi olarak, sistemin orgiisiinii kavramak igin,
oncelikle Kur’an-1 Kerim ve miitevatir veya meshur
siinnete dayali olarak Miislimanlarin nesilden nesle
aktardigi bilgi formlart gergevesinde tek tek dinin
yapi taglart belirlendi. Kitab ve siinnetin en genel
anlamlarindan iiretilmis ve Islam toplumunun
Islim’dan anladig1 6zii temsil eden ve dinin
yapisini olusturan bu ogeler klasik literatiirde asl,
usul, umumatii’l-Kitab ve’s-siinne (Kur’'an ve
siinnetin genel ilkeleri), kiyasu’l-usiil, el-kiyasii’l-
asli®” yahut sadece kiyds diye adlandirildi. Artik
bundan boyle din adina iretilecek ictihadlar ve
hatta hadisler vasitasiyla dine eklemlenecek bilgi
ve hiikiimler bu 6gelere aykirt olamazdi. Iste bu
bakis acist kisa silirede kendisine karst siddetli
mukavemetin, digmanlik  derecesine  varan
mubhalefetin ana sebebini teskil edecekti.

Ebi Hanife’yi hadiscilerle karsi karsiya getiren en
onemli sebep, hadiscilerin, sahih bir senedle
kendilerine ulasan hadisleri lafzi manalariyla
oldugu sekilde kabul edip uygulama taraftari
olmalarina karsin, EbG Hanife’nin, hadislerin
Kur’dn ile miitevatir ve meshur siinnetle kurulmus
dini yapiyla uyumunu esas almis olmasidir. Bu
yapiyla uyumlu olan hadis —isterse hadiscilerin
aradiklar1  sithhat sartlarini  tagimamis  olsun-
uygulamada yerini bulurken, sisteme taban tabana
zit olanlar uygulama dis1 kalmaktaydi. Bunu bir
ornek iizerinden biraz agalim. Islim’da orucun
mahiyetinin  ne oldugu konusunda, biitiin
Miisliimanlar arasinda Kur'dn ve slinnetle olusmus
ortak bir anlayis vardir: Yeme, igme ve cinsel
iligkiden uzak durma. Kisaca “imsak” adi denilen
bu oru¢ kavrami, ayetler, bircok hadis ve bastan
beri biitin Miislimanlarin ortak anlayis ve
uygulamalar1 dogrultusunda olugmus oldugu igin,
Islam’dan oldugu konusunda siiphe
duyamayacagimiz kesinliktedir. Simdi hadiscilerin;
“Kim unutarak yer igerse orucunu tamamlasin.
Cinkii onu Allah yedirip icirmistir.” mealinde
sahih yolla EbG Hiireyre’den rivayet ettikleri bir
hadis®®, bu yapiy1 tamamen ters yiiz etmekte, sonug
olarak imsak bulunmadigi halde orug var
sayllmakta, yani yok olana var denilmektedir. Iste
imdm Ebl Hanife durumu bu kadar dramatik
gordiigii icin, sirf bu hadise dayanarak bir¢ok ayet
ve hadisin terki pahasina bir hadisi uygulamaya
esas almakta oldukca zorlanmistir. Nitekim
Ogrencisi Imam Muhammed es-Seybani,
Medinelilerin [Malikiler] Ramazan’da unutarak
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yiyip i¢en kimsenin orucunu kaza etmesi gerektigi
goriislerine karsi ¢ikarken; “Medineliler elbette
biliyorlar ki, reddine hi¢ kimsenin  gii¢
yetiremeyecegi hadislerden [dsdr] dolayi, burada
re’ye basvurulmamalidir.” dedikten sonra, hocasi
EbG Hanife’nin; “Bu konuda hadis (&sar)
bulunmasaydi, kazasini emrederdim.” dedigini
kaydetmistir.’® Bu ornekte goriildiigii iizere, EbG
Hanife, kiyas kavraminin  olumsuzluklarini
gidermek i¢in, yeni bir ¢dziim bulmus, daha gii¢li
bir delil sebebiyle problem haline gelen hususlar
sisteme zarar vermeden onun bir pargasi haline
getirmis ve bu yontemi ifade etmek iizere de
“istihsan” terimini kullanmustir.

C. ilmi Arastirma Yontemi

Ebl Hanife, Miislimanlar arasinda kitap yaziminin
heniiz yeni basladig1 ve kendisinden dnce fikih ya
da fikih usuliine dair kitaplarin telif edilmedigi bir
donemde yasadigt i¢in, onun bu tiir ilmi kitaplar
iizerinde incelemeler yapmasi s6z konusu degildi.
Yazili metin olarak Kur’dn-1 Kerim ve kismen
hadis ile asar (sahabe ve tabiin goriisleri) mevcuttu.
Gerek bunlar iizerinde ve gerekse sifahi olarak
aktarilan diger rivayetler ve kendi doneminin
ulemasimin goriisleri iizerinde degerlendirmelerde
bulunuyordu. Biz, burada her biri onun dénemi igin
yeni sayilan bazi yontem bilim meseleleri {izerine
yaptig1 katkilar1 siralamaya galisacagiz.

1. Sorunlarin Coziimii: Ebt Hanife ve 6grencileri
calismalarint ~ Misliimanlarin ~ giinliik  hayatta
karsilagtiklar1 veya karsilagma ihtimali bulunan
problemlerin ¢oziimiine teksif etmislerdi. Yasadigt
Irak bolgesinin sonradan Islamiyet’i segmis Mevali
diye anilan Arap asilli olmayan insanlarin
yasadiklar1 bolge olmasi hasebiyle, bu insanlarin
basta dilleri olmak iizere orf ve adetleri, kiiltiirleri,
anlayislart hep yeni sorunlar dogurmaktaydi. Oysa
Islam’in  dogup biiyiidiigii Hiciz bdlgesinin
sorunlari daha bastan itibaren Hz. Peygamber’e (as)
arz edilip O’nun direktifleri dogrultusunda
¢Oziilmiis; daha sonralart1 haklarinda O’ndan
dogrudan bir agiklama bulunmayan uygulamalar
bile O’nun doéneminde var olduklar: ispat edilmek
sartiyla tasvibinden ge¢mis kabul edilmis ve
boylece dini bir hiiviyet kazanmistir. Bu noktada
ozellikle Hicaz ekoliiniin, amel-i ehl-i Medine adini
verdikleri kavramin burada Onemli bir rol
tistlendigi soylenebilir. Oysa Islam’mn yayildig:
diger cografyalarda karsilagilan yukarida isaret
ettigimiz sorunlar IslAm nokta-i nazarindan yeniden
degerlendirilmek durumundaydi ve bunlar1 en iyi
kavrayip ¢oziime kavusturacak olanlar da siliphesiz
bu problemleri bizzat yasayan ve mensubu
bulunduklari toplumlar arasinda siklikla
gozlemleyen alimlerdi. Bu bakimdan, tabiin
neslinden itibaren biiyiik Islam merkezlerinde ilmi
liderlikleri  ellerinde  tutan  kisilerin  kahir
ekseriyetinin Mevali arasmdan ¢ikmasi®, bir
tesadiif degildir. Tleri derecede Farsga bilen Ebi

Hanife®' ve cevresi, siirekli genisleyen Islam
cografyasinin problemlerinin ¢éziim adresi haline
gelmisti. Nitekim onlar, sadece kendi yagadiklari
cografyanin problemlerini halletmekle
kalmamuglar, diger bolgelerden gelen sorulara da
cevap  aramislardir.  Kaynaklarda, = Abbasi
Devleti’nin 6zellikle Horasan ve Maveraiinnehir
gibi Dogu bolgelerinden Ebli Hanife’ye sormak
tizere Kife’ye sorularla gelenlere dair birgok
anekdot aktariimaktadir.®?

Ebi Hanife’nin ders halkasinda ele alinip ¢oziime
kavusturulan meselelerin niceligi ile ilgili olarak
kaynaklarda cesitli spekiilatif degerlendirmeler
yapilmaktadir. Bezzazi bu konuda; “[Ebl Hanife]
mithim hadiselerin hi¢ biri kendisinin miidevvenati
disinda kalmayacak sekilde fikhi meseleleri vaz
edip tedvin etmistir. Her hangi bir hadise meydana
geldiginde, onun cevabi mahfuzdur, kitaplarinda
tedvin edilmistir, ona bakarak cevabi1 verilir.”%
diyerek, olduk¢a iddiali bir goriis ortaya
koymustur.  Imdm  Sadruleimme’den  Ebd
Hanife’nin ¢oziime kavusturdugu fikhi meselelerin
besyliz bine ulastigina dair bir goris rivayet edilir.
Mekki bu goriise; “Gerek Eba Hanife’nin
kendisinin ve gerekse 6grencilerinin kitaplari buna
delildir.” diyerek destek ¢ikar.** Bir baska rivayete
gore ise, Imdm Muhammed akli kiyasla helal-
harama dair 27.000 mesele islemistir.> Mamafih
bu rakamlarin nasil elde edildigi agik degilse de,
bunlar kesretten kinaye olarak goriilebilir.

Ebi Hanife ve ogrencilerinin meseleci ydntemi
tercih ederek tek tek meseleleri inceleyip karara
baglamalarint (zefri), aslinda bu ekolle ¢ok yakin
irtibatt bulunan Kadilkudat Yahya b. Eksem (0.
242/857) elestiri konusu yapmis, bunun yerine
“ustl” (= kavaid) adim verdigi soyut hukuk kurali
iizerinden fikith c¢alismalart yapilmasini teklif
etmisti. Rivayete gore, kendisi bir yerde Ebi
Hanife ve Ogrencilerinin adi gegince, onlari;
“Insanlar1 ustlii incelemekten alikoyup fiirG ile
oyaladilar. Usili insanlarin zihinlerine
yakinlagtirtp agiklamig olsalardi, bu onlarin fiirGia
gerek duymamalarini saglardi. Zira fakihe bir
mesele getirildiginde, onu aslina irca ederek ondan
cevabt ¢ikarirdi.”  diye elestirmisti.  Orada
bulunanlardan Imadm Muhammed’in 6grencisi
Hasan b. Hammad el-Hadrami Seccade (0.
241/855); “Onlarin  ortaya koyduklar1 fiiri
meselelerden birisini bize nasil asla irca edilip
ondan cevabin ¢ikarilacagini géstermen igin sana
bir soru sorabilir miyim?” demis, onun da “sor”
demesi tizerine, kendisine basit bir miras sorusu
yoneltmis, bu soruya aldigi cevabin dogru
oldugunu kabul ettikten sonra, ayn1 meseleye yeni
bir unsur ekleyerek onu daha karmasik hale getiren
bir soru sormus, fakat aldigi cevabin yanlis
oldugunu soylemis ve bu yanlislama dort kere
tekrar edince de; “Kadi, genis ilmine ve fikihtaki
yiiksek mertebesine ragmen onlarin ortaya koydugu
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fiirl meselelerinden birini aslina irca etmek igin
kendisinin de yanlis oldugunu kabul ettigi ti¢ farkl
cevap vermis ve simdiye kadar dogru oldugunu
sOyledigi bir cevap getirmemisken insanlardan
boyle bir kiilfeti gidermis bir topluluga nicin karst
cikarsin?” demesi iizerine, Yahya b. Eksem susmak
durumunda kalmist1.? Bu mesele, Imam’m bilgi
anlayisini  gostermesi agisindan oldukca Onemli
ipuglar1 vermektedir. Buna gore, ilim &ncelikle
meselelerin (mesail) 6grenimi ile baslar, sonra bu
mesdilin ilgili oldugu kaidelerin &grenilmesiyle
devam eder ve en son asamada da bu kaidelerin
yeni meselelere tatbiki gelir ve isin en zor kismi da
aslinda budur. Zira 06zel haller s6z konusu
oldugunda c¢esitli ihtimalleri gbz oniine alip her bir
hali biitiin yonleriyle degerlendirerek onlara genel
ilkeyi tatbik edip uygun ¢oziimler iiretmek, fakthin
ne denli maharetli oldugunu gosterir. Iste Eba
Hanife’nin bir fakih olarak mahareti bu noktada
tebariiz etmektedir. Iste Nadr b. Siimeyl’in;
“Insanlar fikih konusunda uykuda idiler. Nihayet
EblG Hanife gelip fikhi agarak, agiklayarak ve
dzetleyerek onlar1 uyandirdi.”®” sozii, bu noktada
oldukea agiklayicidir.

2. Farazi konular iiretme: Islam’in ilk
donemlerinde, olmamis olaylarin  hiikiimleri
iizerinde konusmayi hos karsilamayan onemli bir
kesimin bulundugu bilinmektedir. EbG Hanife nin,
belki de biitiin re’ycilerin bir 6zelligi farazi konular
iizerinde konusup bir bakima zihin jimnastigi
yaparak  Ogrencilerin  fikth  formasyonunu
gelistirmeleriydi. Olmamis konular hakkinda soru
sorulmasim1  hos karsilamayan Katade’ye (6.
117/735); “Alimler baslarma beld gelmeden once
hazirlik yaparlar ve ondan sakmirlar. Baslarina
gelince de onu tanirlar ve bdylece onun nasil ele
almip ondan nasil ¢ikilacagini bilirler.” demistir.5®

Ogrencilerinden Hafs b. Giyas’in, Ebi Hanife’nin
ayn1 meselede ayni giin i¢inde bes-on farkli goriis
soyledigine dair gdzlemi®, konunun farkh
boyutlarina dikkat ¢ektigi seklinde anlasilmalidir.
Oyle gbzikiiyor ki, imam, ele aldigi konuyu
Ogrencileriyle enine boyuna tartisiyor, onlara
meselelerin gesitli yonlerden nasil ele alinip nasil
farkli sonuglara gidilecegini gostermek istiyordu.
Bu da, onlarin akademik formasyonlarina ciddi bir
katkir sagliyordu. Yoksa bu farkli bakis acilari
uygulamaya esas alinmak {izere nihai olarak beyan
edilmis disiinceleri temsil etmiyordu. Ciinkii ders
halkasinda tartigmalar neticesinde belli sonuclara
ulasildiginda, bunlarin divana kaydedildigi, buna
mukabil iyice tartistlmamig goriislerin
yazilmamasini istedigi bilinmektedir. Nitekim
duydugu her seyi yazan Ogrencisi Ebli Yusuf’a;
“Vah sana Ya’ktb! Benden her duydugunu yazma.
Bugiin bir goriisii benimser, yarin terk ederim;
yarin bir goriisi benimser, ertesi giin terk ederim.”
demistir.”

3. Soru -Cevap Yontemi (Diyalektik yontem):
Miicadeleci bir ruha sahip oldugu anlasilan Ebi
Hanife’nin, 6grenciligi sirasinda hocast Hammad’a
onu biktiracak kadar ¢ok soru sordugu’! ve onunla
konular tartistig1 bilinmektedir.”? Biyografisini ele
alan kaynaklar ilim adamlartyla yaptig: tartismalara
genis yer verirler. Bilhassa Hanefi-Matiiridi
cizgideki kelam eserlerinde konular arasinda yeri
geldikge onun kelamcilarla yaptigi tartigmalardan
ornekler aktarilir.”> Hocaligi sirasinda da biitiin giin
boyunca ogrencileriyle fikhin farkli konulart
lizerine hararetli tartigmalar yapardi.’”* Zaman
zaman da 6grencilerinin bir konu tizerinde karsilikli
tartigsmalarinda hakemlik ederdi. Bir keresinde Ebi
Yusuf ile Zifer’in onun huzurunda 6gle ezanina
kadar siiren tartigmalarina ve EbG Yusuf lehine
karar verdigine tanik olunmustu.”

Ogrencilerinin eserlerinde yer alan agiklamalarinda
goriildiigii iizere EblG Hanife ¢ogu zaman sistematik
akil yiiriitme, paralellikler kurma, yeni neticeler
¢ikarma, asirt ve had sathada Ornekler ortaya
koyma ve bir seyin sagcmaligimi gosterme gibi
maksatlarla etimolojik olarak re’y ile baglantili
olan ve “Diisiinmez misin ki”, “Meseleye bir de su
acidan bakarsan”, “ya soyle olursa ne dersin?”,
“peki soyle olsa?” seklinde terciime edebilecegimiz
“e-la-tera (tira)” ve “e-raeyte?” ifadelerini siklikla
kullanir.”® Aslinda bu soru kalib1 Irak ekoliiniin bir
sembolii haline gelmis ve bu ekol Ardaiyyiin ve E-
raeytiyyiin (e-rayete’ciler) adlariyla da anilmistir.
Safii mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Ebii’l-
Abbas Ibn Siireyc (6. 306/918) fikhin soru ve
cevaptan tesekkiil ettigini, EbG Hanife’nin de
sorular ilk vazeden kisi oldugunu belirtir”” ise de
rivayetlere nazaran bu soru sorma sekli Irak ekoli
arasinda tabiin neslinden beri bilinen bir yontemdi
ve o zamanki ehl-i hadis bu yontemden siddetli
bicimde nefret duymaktaydi.”® Burada belki Ebi
Hanife ve Ogrencileri bunu yontemlerinin bir
parcast olarak siirekli ve yaygmm bigimde
kullanmiglardir denebilir.

4. Sara Usulii: Ebd Hanife’nin kigisel goriis ve
kanaatlerin akademik tartigmalar sonucu ortaya
¢ikmasina biiylik 6nem verdigi goriilmektedir.
Fikih  ilminin mistakil bir ilim hiiviyetini
kazanmasinda onun ilim halkasinda yapilan
tartigmalarin katkis1 yadsinamayacak 6l¢iide biiyiik
olmustur. Kaynaklarin sagladigt verilerden onun
fikhin meselelerini tartigtirarak fikirlerin
olgunlagsmasma imkan tanidigi ve en nihayet bu
olgunlasan fikirlerin kayda gecirildigi
anlasilmaktadir. Ancak onun yapilan tartismalarin
belli bir akademik disiplin ig¢inde seyretmesini,
bunun iginde belli bir sahsin riyasetinde
yapilmasini énemsedigini sdylemek gerekir. Zira
kendisine mescitte fikih arastirmalar1 yapan bir
halka bulundugu haber verildiginde “Bir baglar1 var
mi1?” diye sormus; hayir cevabini alinca da “Bunlar
asla fakih olamazlar.” demistir.” Ote yandan kendi
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derslerinde  tartismalarin  herkesin  fikirlerini
rahatlikla soyleyebilecegi ve higbir kimseden
cekinmeyecegi hiir bir ortam hazirlamistir. Mescitte
konular yiiksek sesle tartigan dgrencileriyle birlikte
bulundugu bir sirada Ebl Hanife’ nin ders halkasina
ugrayan linlii muhaddis Siifyan b. Uyeyne kendisini
“Ey Eblt Hanife! Burast mescit. Burada ses
yiikseltilmemeli!” diye uyarmca “Onlar1 kendi
hallerine  birak! Ancak bu sekilde fikih
dgrenebilirler.” demistir.®

Ebt Hanife ginliimiize kadar c¢ok genis bir
uygulama alant bularak varligini  siirdiiren
mezhebinin nazariyatint kurarken tek basina
hareket etmemis, yetismis Ogrencilerinden olusan
bir siira meclisine riyaset ederek onlarla beraber
mezhebin temellerini atmis ve binasini kurmustur.
Bu slranin iyeleri asagida gelecegi lizere Ebi
Hanife ile birlikte fikhi tedvin ettikleri ifade edilen
kirk kisilik grup olmalidir. Bunlardan en o6nde
gelen on kisilik grubun isimleri EbG Hanife’nin
torunu Ismail b. Hammad (6. 212/827) tarafindan
“Dedemin se¢kin oOgrencileri ondur.” diyerek su
sekilde siralanmugtir:

1. Ebd Ydsuf Yakub b. ibrahim (d.113/731 - 6.
182/798)

2. Ziifer b. Hiizeyl (d. 110/728 - 6. 158/775)
. Esed b. Amr el-Beceli (6.190/806)
. Afiye b. Yezid el-Evdi (5. 180).
. Davud et-Taf (6. 165/781)
. Kasim b. Ma’n el-Mes’adi (6. 175/791)
. Ali b. Miishir el-Kufi (6.189/805)
. Yahya b. Zekeriyya b. Ebt Zaide (6.182/798)

9-10. Ali el-Anezi’'nin ogullar1 Hibban (d.
111/729- 6. 171/787) ve Mendel (d. 103-108/721-
726 - 6. 167 veya 168/784-785) 8!
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Ismail bu isimleri siraladiktan sonra “I¢lerinde Ebtl
Yisuf ve Ziifer gibisi yoktu.” diye eklemistir.®?> Bu
on kisilik liste daha baska kaynaklarca da
dogrulanmaktadir. Ebii’l-Hasan el-icli (5. 261/875)
Hibban b. Ali el-Anezi hakkinda “Ebt Hanife nin
halkasinda oturan on fakihten biriydi.” diyerek bu
on kisilik ekibe atifta bulunmaktadir.®* Saymeri’nin
Imam Muhammed’in 6grencisi Hasan b. Hammad
el-Hadrami Seccade’den (6. Receb 241/Kasim 855)
naklen verdigi bir bilgiye gére Ebli Hanife’nin ders
halkasina araliksiz devam edenlerin sayisi on idi.
Bunlardan dordi Zifer, Ebt Yusuf, Esed b. Amr ve
Ali b. Mishir Kur’an ezberler gibi fikih
ezberliyorlardi.® Saymeri ayrica Ziifer’in Ebi
Hanife’nin halkasina gectikten sonra Ebi Hanife ile
birlikte kitaplar tedvin eden on biyik kisiden
(ekabir) biri oldugunu belirtmektedir.®

flgingtir ki yukarida zikredilen on Kkisilik listede
mezhebin goriislerini glinimiize aktarmada Kkilit
noktada olan Imam Muhammed es-Seybani yer
almamaktadir. Ayni sekilde Ebl Yusuf da ileri
gelen dgrencilerine yonelik Ebtt Hanife nin yaptigi
bir konusmada hazir bulunanlar1 sayarken
Seybani’yi zikretmemistir.®® Muhtemelen Ebi

Hanife’nin vefati sirasinda Seybani heniiz 18 veya
15 yasinda bir delikanli oldugu i¢in bu seckin
ogrenciler arasinda zikredilmemis olmalidir. Zira
Seybani Ebi Hanife’nin vefatindan sonra Imam
Ziifer, Imam Ebt Yasuf ve Imam Malik’den tahsil
gormeye devam etmistir.

Mezhebin saglam temeller iizerine kurulmasinda,

etkin hale gelmesinde ve asirlardan Dberi
siirekliligini  korumasinda Imam’in  etrafinda
birlesen &grencileri arasinda farkli alanlarda

yetismis insanlarin profesyonel katkilarinin 6nemi
inkar olunamaz. Ge¢miste bu duruma dikkat ¢eken
birgok alim bulunmaktadir. Bir giin Veki b.
Cerrah’in yaninda bir adam “Ebi Hanife hata etti.”
deyince Veki “Yaninda kiyas konusunda usta olan
Ebl Ydasuf ve Ziifer; hadis ezberinde dnde gelen
Yahya b. EbG Zaide, Hafs b. Giyas, Hibban ve
Mendel; liigat ve Arapc¢a’da uzman Kasim b. Ma’n,
ziihd ve takvada ileri mertebede olan Davud et-Tai
ve Fudayl b. Iyaz gibi sahsiyetler var iken Ebi
Hanife nasil hata edebilir ki? Meclisinde bdyle
kisilerin bulundugu insan neredeyse hata etmez.
Cilinkii hata edecek olsa bu kisiler onu hatadan
déndiiriirlerdi.” demistir.®’

Kaynaklarda slra meclisinin ¢aligma tarzi su
sekilde Ozetlenmektedir: EbG Hanife derslerde
meseleleri tek tek ele alarak dnce ortaya bir mesele
atar, oOgrencilerinden konu hakkinda sdylemek
istediklerini sdylemelerini ister, her bir mesele
duruma gore bazen bir ay, bazen daha uzun siire
tartisilir, deliller ortaya konur; en sonunda da 6nde
gelen dgrencileri de kabul ettikten sonra Imam Ebi
Yisuf o meseleyi usiile yazard:.®

5. Goriislerin Kayda Gegirilmesi: Yukarida
kisaca tizerinde duruldugu iizere Ebli Hanife’ nin bir
bakima moderatorliik yaptigi ilmi tartigmalar
sonucunda  ortaya c¢ikan  gorlsler kayda
gegiriliyordu. Ogrencilerinden Esed b. Furat bu
siireci sOyle Ozetlemistir: “(Tartismada hazir
bulunan &grenciler) meselenin cevabinda Ebi
Hanife’den ayrilirlar, bu cevap, su cevap (farkl
cevaplar) ortaya c¢ikardi. Sonra o meseleyi ona
gotlirlir sorarlardi. Hemen cevabi gelirdi. Mesele
hakkinda ii¢ giin dururlar, sonra onu divana
yazarlardi.”® Bu anlatimda dikkat ¢eken en kritik
nokta “divana yazma (yektiibuneha fi'd-divani)”
ifadesidir. Muhtemelen daha sonraki kaynaklar bu
ifadeyi tedvin kelimesiyle karsilagsmislardir ki
aslinda bu kelimenin Farsca divan kelimesinden®
fiil kalibima dokiilerek tiiretildigi anlagilmaktadir.
Nitekim klasik kaynaklarda gectigi sekliyle divan
kelimesi devlet idaresindeki muhtelif idari, mali ve
askeri hizmetlerin yerine getirilmesinde kullanilan
defterlere verilen bir isim®' olarak diisiiniildiigiinde
Esed’in  ifadesinden Ebt  Hanife’nin  fikih
meclisinde varilan sonuglarin kayitlarinin tutuldugu
defter ya da defterler bulundugu anlasilabilir.
Ayrica yukarida gegen bilgiler de g6z Online
alimdiginda fikhin belli konularina tahsis edilen ayr1
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defterler bulundugu da sdylenebilir.

Kaynaklar bize kayitlar1 tutanlarla ilgili de 6nemli
bilgiler saglamaktadirlar. Mugire b. Hamza’dan
gelen bir rivayete gore Ebi Hanife ile birlikte kitap
tedvin eden en o6nde gelen biiyiik Ogrencilerin
sayist 40 idi. Esed b. Furat ise bu 40 &grenciden ilk
onda®® Ebl Ydsuf, Ziifer b. Hiizeyl, David et-TAaf,
Esed b. Amr, Yasuf b. Halid es-Semti, Yahya b.
Zekeriyya b. EbG  Zaide’nin  bulundugunu
belirttikten sonra sonuncusu hakkinda “Onlar i¢in
kitaplart 30 sene boyunca yazandir ifadesini
kullanir.”® Bu ifadeden Hammad’m vefatindan
sonra ders halkasinin basina gegen Ebi Hanife’nin
daha ilk gilinlerden, yani 120 senesinden itibaren
kayitlar1 tutturmaya bagladigt ve Yahya b.
Zekeriyya b. Ebl Zaide’nin de daha o tarihte
Imam’a ogrencilik yapmaya basladig1
anlagilmaktadir. Bir baska rivayete gore de Ebl
Hanife’nin kitaplarini ilk yazan 6grencisi Ebd Amr
Esed b. Amr el-Beceli idi.>

6. Ozel Kavramlar Uretme ve Bunlara Uygun
Isimler (Terimler) Verme: Ebi Hanife fikih
kavramalarinin  olugmasinda ve terminolojinin
gelismesinde, dolayisiyla bu ilmin bir disiplin
olarak viicut bulmasinda onciiliik etmistir. Ibnii’l-
Miibarek birgok sehir gezdigini, ancak Ebl Hanife
ile karsilasincaya kadar helal ve haramin us@liinii
bilmedigini ifade etmistir.”> Ogrencilerinden
Merv’in 6nde gelen ulemasindan biri olan Ebu
Hamza es-Siikkeri (6. 167/784) “Ebt Hanife
gelinceye kadar fasid alim satim, fasid namaz nedir
bilmiyorduk.” demistir.”® Ote yandan miistehcen
sayllan baz1 konular1 anlatmak i¢in miinasip
ifadeler gelistirdigi de bilinmektedir.®’

7. Kisisel goriisleri mutlaklastirmamak ve
onlara nas giicii vermemek: Ebl( Hanife kisisel
gayret ve bilgi birikimiyle Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerden anladig1 ve vardigi sonuglari nas
seviyesinde gormez; naslarin yanilmazligina karsin
kisilerin onlarla irtibatinda yanlig anlama ihtimalini
daima hatirda tutardi. Gegmiste ve giiniimiizde
bircok insanin  Kur’an’dan ve  Siinnet’ten
anladiklar1 bir sonucu “Kur’an’dan veya hadisten
anladigima gore” diyecek yerde dogrudan dogruya
“Kur’an bdyle diyor.”, “Siinnet bdyle diyor.”
ifadeleriyle vermek suretiyle diistiikleri bu hataya
karst Tmam-1 A’zam’in oldukca dikkat ¢ekici bir
yaklagim i¢inde oldugunu gosteren bazi sozleri
nakledilmektedir. O kisisel anlayis ve bilginin
izafiligi dolayistyla goriislerinde bagnazliktan uzak
kuskucu bir tavir i¢cinde bulunmasi sebebiyle fetva
verdigi zaman goriisine mutlak dogruluk degeri
atfetmeden “Bu Nu’méan b. Sabit’in re’yidir.
Gliclimiiziin yettiginin en iyisidir. Kim bundan
daha iyisini getirirse o dogruya daha yakindir”
derdi.®® Kendisi son derece insaf sahibi biriydi.
Dogrulugu kuskulu ama EbG Hanife’'nin genel
tavrina uygun bir baska rivayete gore kendisine
“Verdigin fetvalar ve kitaplaria yazdiklarin stiphe

icermez gercek midir?” diye soruldugunda “Vallahi
bilmiyorum. Belki sliphe igermez batildir.”
cevabini vermistir.”

8. Tevakkuf: Ebt Hanife bilip bilmedigi her
konuda kendisini bir goriis agiklamak zorunda
hissetmez; delilini bilmedigi veya aragtirmalari
neticesinde bir sonuca ulagamadigi konularda goriis
aciklamazdi. Ogrencisi Seybani Zahirurrivaye
kitaplar1 arasinda yer alan bir eserinde onun “Dehir
(kelimesi yemin climlesinde belirsiz sekilde dehren
olarak kullanildiginda anlami) nedir bilmiyorum.”
dedigini aktarir.'® Esere serh yazan Leknevi “Bir
delil bulunmadiginda kiyasla (akil yiiriitme ile)
idrak edilemeyen hususta tevakkuf etmek bir tiir
fikthtir. Bu bir cehalet degildir; EbG Hanife’nin
bilgide (marifet) nihai noktada oldugunu gosterir.”
demistir.

9. Hatadan Doénme: Ebl Hanife’nin bircok
goriisiinden dondiigii bilinmektedir.'”! Bu konuda
kaynaklarda bircok anekdota yer verilmektedir.
Mesela Ebl Hanife hacda bulundugu bir sirada
Dogu islam diinyasindan gelen bir sahis Mekke’de,
bir onceki sene kendisine ¢esitli konular hakkinda
sordugu ve aldigi cevaplart yazdigi bir metin
getirerek arz eder; ancak onun biitin bu
goriislerden vazgectigini goriir.!”? Hadisgilerden
Ebt Hazma es-Siikkeri el-Mervezi EbG Hanife’ye
gelip bazi sorular sorar; yirmi yil kadar sonra tekrar
kendisine ugradiginda bu sorulara  verdigi
cevaplardan dondigiinii goriir. Oysa kendisi bu
goriislere gore insanlara fetva vermisti. Buna
igerleyen Siikkeri Imam’a durumu arz edince “Biz
bir goriis benimseriz; ertesi giin bir bagka goriis
benimseyip ondan doneriz.” diye cevap almasi
iizerine “Sen ne koti adamsm!” diyerek sert
cikisir.'® Benzer bir durumu Ebsi Hanife’nin
derslerine devam ederek onun goriigleri konusunda
maharet kazanan hadis hafizlarindan EbG Avane el-
Vasiti (6. 176/792) yasamusti. Bu durumu Ebi
Hanife ile konustugunda ise “Bu (simdiki
goriisiimiiz), oOncekinden daha 1iyidir” cevabini
almist1.'® Tevbe b. Sa’d el-Mervezi (6. 178/794)
adli 6grencisi de yaninda defteri ile yolda Eba
Hanife’nin pesine takilir ve sordugu sorularin
cevabmi  yazardi. Imam bdyle yapmamasi
konusunda kendisini uyarmus, ertesi giin Tevbe’nin,
yazdig1 ayni soruyu sormasi lizerine aksine cevap
vermisti.'® Bir bagka hikdyeye gére Muhammed b.
Stica es-Selci (d. 181/797 - 6. 266/880) Ebi
Hanife’nin dersinde notlar tutmus olan hadis¢i Eb
Bekir Abbad b. Suheyb el-Basri’den (6. 212/827)
kendisinde bulunan EbG Hanife’den yazdiklar
notlart ¢ikarmasini talep edince Abbad ondan
yazdig1 notlar1 ihtiva eden bir evrak sandigi
(kimatr) dolusu not bulundugunu, yalnizca ondan
yazdig1 hadisleri rivayet edebilecegini, onun re’yini
ise rivayet etmeyecegini soyler. Nedeni sorulunca
da “Kife’ye geldim, onun fetva verdigini duydum.
Verdigi cevaplar1 yazdim. Sonra on sene Kiife’den
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uzak kaldim. Daha sonra geldigimde ayni sorulara
baska cevaplar verdigini duydum.” demistir.'%

Gortlis degistirme yukarida gecen hikayelerde de
goriildiigii tizere pek ¢ok kimse tarafindan olumsuz
bir tavir olarak goriilmiis iken gerek Imam ve
gerekse Ogrencileri tarafindan dindarligmm ve
ilimdeki  derinligin ~ bir  nisanesi  olarak
degerlendirilmistir. Ogrencisi Abdullah b. Davud
el-Hureybi bu durum kendisine hatirlatildiginda
“Ebu Hanife fikhi iyi bilen biriydi. Fakih fikha dair
bir goriisten ancak genis ilmi birikime sahip olunca
doner.” demistir.'” Unlii muhaddis Abdullah b.
Avn’m (6. 151/768) yaninda EbG Hanife’nin adi
gecince orada bulunanlardan biri “O bugiin bir s6z
soyler, yarin déner!” deyince ibn Avn: “Bu onun
ileri derecede takva sahibi oldugunu gosterir. Bir
goriisten digerine ancak dini biitiin kimse doner.
Oyle olmasayd1 yanlisini destekler miidafaa ederdi”
demistir.'®  Abdulldh b. Miibarek de Ebi
Hanife’nin  Allah’mm  dini  konusunda oldukga
tavizsiz oldugunu vurgulamak sadedinde “O kimi
zaman bdyle, kimi zaman soyle derdi.” demistir.'"

Klasik kaynaklarda hatadan donmenin bir fazilet
oldugu  diisiincesinin ~ Imam’m  dgrencileri
tarafindan da 6ziimsendigini gosteren birgok tarihi
malzeme bulunmaktadir. imam Eba Yasuf'un
Medine’de halifenin yaninda Imam Malik’le
tartigmasinin  ardindan bir goriisiinden ve Imam
Muhammed’in yine Imiam Malik’ten 6grenim
gordiikten sonra bir kisim ictihddlarindan dondiigii
bilinmektedir. Bu konuda bir bagka 0Ogrencisi
Hasan b. Ziyad’la ilgili hos bir hikaye
aktarilmaktadir. Bir keresinde kendisine bir fetva
sorulmus, ancak yanlis fetva vermisti. Fetva verdigi
kimseyi tanimiyordu. Bunun iizerine bir tellal
kiralayip “Hasan b. Ziyad falanca giin bir meselede
yanlis fetva vermistir. Hasan b. Ziyad’in kendisine
herhangi bir konuda fetva verdigi kimse ona
bagvursun!” diye ilan ettirmis ve fetva sahibi
bulunup kendisine yanhs fetva verdigini,
dogrusunun su sekilde oldugunu bildirinceye kadar
giinlerce fetva vermeden beklemistir.!!?

Zifer b. Hiizeyl ise kendisinin Ebl Hanife’ye
muhalif olan biitiin goriislerinin daha 6nce onun

benimseyip de dondiigii goriisler oldugunu
soylemistir.!!!

V. Ebii Hanife’nin Ilmi Mirasi

A. Fikhin i1k Miidevvini

fmam $afii: “Eb@ Hanife’nin  Kitaplarim

incelemeyen fikihta derinlesemez.”!!?

Eba Hanife Islam tarihinde ¢esitli alanlarda
kitaplarin  yazilmaya bagladigi bir donemde
yasamis olmakla birlikte kendisinin kitap yazarak
ilmi birikimini sonraki nesillerle paylagsma gabasi
icinde bulunup bulunmadigr ile ilgili ilim
cevrelerinde bir tartigma yapila gelmistir. Bazilari
mutlak surette Ebli Hanife’nin kitap yazmadigini

ifade etmektedir. Bunlardan Bedreddin ez-Zerkesi
gibi bazi miiellifler EbG Hanife’nin tedvinde
bulunmadigini ve bu ytlizden - diger bazi sebepler
yaninda - ayni konuyla ilgili onun gorisiini
nakleden Kkigilerin yanlis aktarimda bulunmalar1
sebebiyle goriisleri arasinda celigkilerin ortaya
ciktigint ileri siirmiislerdir.'”® Ogzellikle Hanefi-
Mu’tezili ¢evreler EbQ Hanife nin el-Fikhu'l-ekber
ve el-Alim ve’l-miiteallim gibi akaid risalelerinde
Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat ilkelerinin ¢ogunlugunun
aciklanmis olmasi sebebiyle kendi mezheplerine
uygun bulmadiklart i¢in bu eserlerin Buharali Eba
Hanife’ye ait olduklarini iddia etmislerdir. Bu iddia
cesitli delillerle ¢iiriitiilmeye calisilmistir.!'* Biz
burada akaid risalelerinin aidiyeti problemine
girmeden Ebl Hanife’ nin 6ne ¢iktig1 alan olan fikih
ilmi gergevesinde eser yazip yazmadigl meselesini
irdelemeye calisacagiz.

Bir kisim Hanefi kaynaklarda Ebt Hanife’ nin fikih
ilmini ilk tedvin eden, ana ve alt boliimler (kiitiib
ve cbvab) halinde tertipleyen kisi olduguna
belirtilir.!"® Semsiileimme es-Serahsi (6. 483/1090)
ilk olarak fikhi meseleleri vaz edip (fefri’) bu
konuda telif ve tasnifte bulunan kisinin Ebx Hanife
oldugunu ifade eder.''® Ebli Hanife biyografisine
dair hacimli eserleri bulunan Muvaffak el-Mekki ve
Bezzazi yine bu alanda 6nemli bir eser vermis olan
Ebt Bekir Atik b. Davud el-Yeméani’ye dayanarak
bu goriisii biraz daha detaylandirirlar. Buna gore
EbG Hanife seriat ilmini ilk tedvin edendir. Ondan
once hi¢ kimse bunu yapmamistir. Ciinkli sahabe
ve tabiin seriat ilmini boliimlenmis bablar ve sirali
kitaplar halinde vazetmediler. Onlar sadece
anlayiglarinin giiciine itimat ediyorlardi; bu yiizden
kalplerini ilimlerine sandik yapmislardi. Onlardan
sonra Ebl Hanife diinyaya geldi, ilmin dagimik
oldugunu gordii, gelecek hayirsiz nesillerin onu
zayi etmesinden korktu. Bu sebeple Hz. Peygamber
(sav) “Allah ilmi insanlardan dogrudan c¢ekip
almaz; ancak ulemanin 6limiiyle alir; baglarinda
cahiller kalir, ilimsiz fetva verip hem kendileri ve
hem de baskalarini sapitirlar.” buyrugunu dikkate
alarak ilmi tedvin etti ve onu bolim boliim, sirali
kitaplar halinde tanzim etti. Once temizlik
bolimiiyle basladi, sonra sirasiyla namaz ve diger
ibadetleri; sonra muamelat: yazdi. Miras boliimiiyle
bitirdi. Ondan sonra gelen imamlar onun ilminden
iktibas edip ona uydular ve kendi kitaplarini onun
kitaplarina gdre tanzim ettiler. imam Safii’nin
“Ulema fikihta Eba Hanife’nin iyalidir.” s6zii bunu
anlatir. EbG Hanife’'nin biitin  bu ilimleri
hocalarindan dgrenerek ve onlardan destek alarak
degil tek basina vaz etmis olmasinin hayranlik
uyandirdigini sdyleyen Atik b. Davud ondan 6nce
bu konuda tedvinde bulunuldugunu iddia edenin
sahabe ve tabiinden herhangi bir kimsenin yazmis
oldugu miidevven bir eser gostermesini sdyleyerek
meydan okur. Ote yandan kitaplarda konularin soru
cevap yontemiyle once sorular sorup sonra onlari
cevaplandirma seklinde bir tslup kullanimi ile
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feraiz ve siirt ilimlerine dair ilk kitap yazmanin da
Eb Hanife’ye nasip oldugu ayrica belirtilir.''” Bazi
kaynaklar Ebl Hanife’nin ilk yazdigt Kitabii's-
Salat't  Kitabii’l-Arus  [Gelin  Kitab1]  diye
isimlendirmis oldugunu kaydederler.!'

Eb Hanife’nin fikhi tedvin etmesi islam hukuk
tarihinde yeni bir baslangi¢ anlamma geliyordu.
Daha once hadislerin ve hadislerle birlikte sahabe
ve tabiin goriislerinin (asar) derlenmesi bile biiyiik
tartismalara yol agmisti. Ancak Kife fikih gelenegi
icinde Tstatlarin goriislerinin erken donemlerden
itibaren  yazilmaya basladigi  goriilmektedir.
Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin belirttigine gore
fikha dair goriis ve fetvalari tanimmis 6grencileri
tarafindan yaziya gegirilen ibn Mes’td’dan baska
bir sahabi yoktu.'!"” Abide es-Selméani yaninda bir
seyler yazdigim gordiigii 6grencisi ibrahim en-
Nehai’ye “Benden herhangi yazilt bir seyi (kitab)
ebedilestirme” uyarisinda bulunmus'? ise de Eba
Hanife’nin hocast Hammad, Ibrahim en-Nehai’nin
yaninda yazarken goriilmiistii.'?! Nitekim Ebd
Yasuf ve Seybani’nin  Kitdbii'l-Asdr’larmda
Hammad araciligryla Nehai’nin bir¢ok goriigiine
yer verilmis olmasi bu bilgilerin yazili kaynaklara
dayandigimi  disiindiirmektedir. Mamafih  bu
yazilan fikhi goriisler yazanlarin kendi gorisleri
degil, hocalarinin goriigleri idi ve hadisgiler
tarafindan bir tiir hadis (mevkaf hadis) degeri
atfedilerek onceki otoritelerin (sahabe ve tabiin) bu
goriis ve diistinceleri kaydedilmekteydi.

Fikih ilminde yeni bir ¢igir acan EbG Hanife
dogrudan dogruya kendisinin, hatta 6grencilerinin
goriislerini kayit altina almaktaydi. Heniiz re’y,
kiyas ve istihsdnin mesruiyeti tartigmalari canli bir
bicimde siirdigii bir c¢agda fakihin ictihad
yontemiyle ulastigt kendi fikhi anlayis ve
gorislerini kayda gegirmesi ¢ok ileri cesur bir adim
olarak goriilebilir. Zira Ibn Hacer’in ifadesiyle “salt
re’yden dogan (kaynaklanan) fikhi meselelerin
tedvini” Ebt Hanife’den neredeyse bir asir sonra
bile Imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve az
sayida alim tarafindan hala mesru
goriilmemekteydi.'”  Ebli  Hanife’nin  kendi
gorislerini kayda gecirmesi onun usule iliskin
temel bir yaklasimini, sahdbe disindaki nesillerle
kendisini ictihad noktasinda esit tuttugunu hatira
getirmektedir. Tabiinden olan kisilerin gorisleri
ilim adi1 altinda kaydedilebiliyorsa kendisinin
goriisii ni¢in kaydedilmesin ki?

Ebl Hanife’nin derslerinin uzun siireli miidavimleri
disinda da birgcok Ogrencisinin onun kitaplarini
bizzat kendisinden okuyup kopyalarini
cogaltmuslardir. Nitekim  Ebli  Hanife’nin
kendisinden kitaplarin1  isiten'?®  Abdullah b.
Miibarek: “Ebl Hanife’nin kitaplarini bircok defa
yazdim; onlarda ilaveler (ziyadat) olurdu onlar1 da
yazardim.” demistir.'** Ibnii’l-Miibarek Kiife’ye
geldigi zaman Oncelikle Ziifer’e ugrar, Ebl
Hanife’den yazdigir kitaplar1 6diing alip onlari

yazardi. Bu sekilde defalarca yazmustir.'?> Tirmiz
ve Saganiyan halkinin imami ve kadisi olan
Abdiilaziz b. Halid et-Tirmizi de EbG Hanife’den
fikth 6grendigi sirada kitaplarint yazmis ve onlari
Horasan’a tastyrp yaymusti.!?® Bir rivayete gore
Abdiilaziz b. Halid hacca giderken Kife’de Ebu
Hanife’den Kitdbii 'n-Niiziir ve’l-keffarat’t okumus,
hacdan déndiigiinde ise Ebl Hanife vefat etmisti.!'?’
Bir bagka rivayette ise kitap adi vermeksizin “Ebi
Hanife’den Ebl Hanife’nin kitaplarii okudum.
Bitirince kendisinden bu kitaplart rivayet edip
edemeyecegimi sordum. Evet, (rivayet edebilirsin)
cevabini verdi.” demistir.'?®

B. Hocah@

Hocast Hammad b Ebt Siileyman’in 120°de (738)
vefat1 lizerine Ebli Bekir en-Nehseli, Ebu Biirde et-
Utb1, Muhammed b. Cabir el-Hanefi gibi ileri gelen
ogrencileri Kife Ulucamii’ndeki [Mescidi’l-
Cami’]'? ilim halkasinin devamini saglamak iizere
once halkanin basina gegmesi icin Hammad’in oglu
Ismail’e teklif gétiirmiisler, ancak gramer, edebiyat
ve tarih sohbetleriyle dersi geciren Ismail’in
fikihtaki yetersizliginin anlagilmasi iizerine Kife
kurrasindan Eb Hasin Osman b. Sabit el-Esedi (6.
128/745-746) ve Habib b. Ebl Sabit’in (6. 119/737
veya 122/740) onerisiyle EblG Hanife’ye teklif
gotliirmiisler ve onu halkanin basma gecirmislerdir.
Bu ilk gruptan sonra aralarinda Eba Ytsuf, Esed b.
Amr, Kasim b. Ma’n, Ziifer b. Hiizeyl, Ebli Bekir
el-Hiizeli ve Velid b. Eban’in bulundugu ikinci
grup derslerine devam etmeye baslamistir. Bu
sirada Ibn Ebd Leyla, Ibn Siibriime, Serik b.
Abdullah, Siifyan es-Sevri gibi sehrin ileri gelen
fakihleri EbGi Hanife’ye muhalefet ediyor, onun
kusurunu aragtirtyorlardi. Ama Ebt Hanife ilmi
dirayetiyle temayiiz etmeye baslayimnca O6grenci
sayisinda artis oldu ve onun ders halkas1 mescitteki
en bilylik halka haline geldi. Hasimlarina verdigi
cevaplar, fikth ogretimindeki basaris,
ogrencileriyle kurdugu yakin ve sicak iliskiler
sayesinde giin geldi idarecilerin ihtiya¢ duydugu,
halifelerin adint  andigi  bir biiyiikk sahsiyet
oluverdi.!*® Arada fasilalar olmakla birlikte 30 yil
boyunca ders halkasini idare etti.

Ebli Hanife’nin ilim halkast herkese agikti.
Kendisine hadis rivayet etmesi i¢in birinin referans
mektubunu getiren sahsa “ilim boyle talep edilmez.
Allah ulemadan ilmi insanlara agiklamalari,
gizlememeleri i¢in soz almistir. [lmin havassi
avami olmaz. Ancak biz insanlara ogretir,
ogretmekle de Allah rizasimi dileriz.” demistir.'3!
Hatta gayri miislim dgrencilerin onun derslerine
devam ettikleri bilinmese de “Insanlarmn hepsi Hz.
Adem ve Hz. Nuh (a.s.) peygamberin ¢ocuklaridir.”
anlayisim dile getiren'*? Eb( Hanife’nin: “HidAyete
erer Umidiyle Hiristiyan’a fikth ve Kur’an™
ogretirim.” dedigi nakledilmistir.'3* Ancak onun
derslerine katilmak belli bir akademik yetismisligi
gerektiriyordu. Amr b. Velid el-Agdaf el-Basri (0.
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181/797) Ebl Hanife’nin derslerine katilmak iizere
Basra’dan gelmis, fakat onun derlerini takip etmek
icin ilmi yeterlilige sahip olmadigindan 6grencisi
Eb0 Yasuf’un derslerine katilmigtir. '34

C. Ogrencileri

Daha once gordiigiimiiz iizere Ebt Hanife’nin
hocalarinin listesi olusturuldugu gibi dgrencilerinin
de listeleri olusturulmustur. Eba Hanife’nin
biyografisine dair miistakil eser yazan veya onun
biyografisine yer veren sekiz kaynaktan hareketle
alfabetik olarak Imam’dan istifade edenlerin
listesini olusturan Safii alim Salihi Imam’dan
istifade edenlerin tamaminin  belirlenmesinin
imkansiz oldugunu ifade ettikten sonra imam’in
biyografisine dair miistakil eser yazmis olan Hafiz
Ebt Muhammed el-Harisi’nin imam’mn c¢agdas: ya
da ona yakin dénemde Islami ilimlerde one g¢ikan
ve aralarinda diger li¢ mezhep imammm da
bulundugu 21 kadar alimin ismini siralayarak
Imam’dan rivayette bulunanlarm bu alimlerden
rivayette bulunanlara nispetle daha ¢ok oldugunu
yazdigim belirtir ve “Biitiin bu alimlerin Imam Eb
Hanife kadar akademik yakin ¢alisma arkadaslarina
(ashab) ve ogrenciye sahip olmadilar. Ulema ve
biitiin  halkin anlagilmas1 problemli hadislerin
aciklanmasi, naslardan ¢ikarilan meseleler, yeni
hadiseler, davalar ve ahkam konularinda ondan ve
onun arkadaslarindan yararlandiklart kadar hig
kimseden yararlanmadilar.” dedigini
kaydetmistir.!*> Salihi listenin basinda listede 800
kadar kisinin yer aldigini ifade etmigse de listeyi
saymadan tahmini bir rakam verdigi anlasilmakta,
zira listeyi saydigimizda yukaridaki 929 rakamina
ulasilmaktadir.

Bezzazi Mendkibii Ebi Hanife adli eserinin
sonlarinda o6nemli ilim merkezlerinin adlarimi
siralayarak burada yetisen bazi Onemli ilim
adamlarmi zikredip imam’dan hadis ve fikih tahsil
etmis  olanlarin  bu  sahislardan  rivayette
bulunanlardan daha ¢ok oldugunu belirttikten sonra
sehirlere gore EbG Hanife’den hadis ve fikih tahsil
eden 785 kisinin admi swralamustir.'3®  Ancak
kendisi bu sayiyr 130 olarak vermektedir. “Iste
Dogu’da ve Bati’da schirlerin dstatlar1  ve
Miisliimanlarin ileri gelenlerinden bu 130 adam
ondan [Ebt Hanife] tahsil gordiiler; onlarin ¢aba ve
gayretlerinin bereketiyle ilim bize ulasti”.'’” 34
Buharali alimi zikrettikten sonra “Hepsini saymak
uzun siirecek daha pek ¢ok Buharali, imam’n
dgrencilerinden fikih ve hadis tahsil etmislerdir.”'3%
derken aslinda ondan ilim alanlarin burada
sayilanlarla sinirli olmadigimi ifade etmektedir.

Imam’in  6grencileri listesini  olusturanlardan
Zerencerl ve Mizzi ise 93 kisinin adlarini
siralamuslardir.'®®

EblG Hanife’nin 06grencileri arasinda dzellikle
hemserileri olan Kifelilerin ve Vasit, Basra, Musul,
Bagdat; Ehvaz gibi yakin sehirlerin bulunmasini

tabii karsilamak gerekir. Horasan, Maveraiinnehir
ve Harizm bdlgelerinden gerek ilim 6grenmek igin
merkezdeki ilim halkalarina akin eden 6grencilerin
gerekse Hicaz’a giden hacilarin yolu iizerinde
bulunan Kuife ¢ok farkli milletlerden ve
geleneklerden gelen kisilerin EbG  Hanife ile
bulusmalarina ev sahipligi yapmaktaydi. Listelerde
yer alan bu bolgelerin alimleri genellikle Eba
Hanife’nin goriislerini memleketlerinde yayan ve

oralarda kadilik gorevine gelerek mezhep
goriislerinin -~ uygulanmasimma  onciilik  eden
kimselerdir. Ozellikle Belhliler arasinda Ebd

Hanife’nin ayr1 bir yeri vardi. Diger sehirlerden
gelip Imam’a 6grencilik yapanlar bagka hocalardan
da okumakta iken Belhliler hi¢ kimseyi ona muadil
tutmadiklar1 i¢in yalniz onun derslerine devam
ediyorlardi. Belh’e Merhaba-bad adin1 veriyor,
“Belh darw’l-fikihtir” diyorlard.'*

Hac ziyaretleri Islam diinyasinin farkli bélgelerinde
yetismig ulemay1 bir araya getirmesi, bilgi alis-
verisinde bulunmalari agisindan olduk¢a énemli bir
islev gormekteydi. EblG Hanife’nin de sik sik
yaptigi hac ziyaretleri ve Emeviler’in yikilis
stirecinde Mekke’deki mecburi ikameti dolayisiyla
kendisinden istifade edenler arasinda Yemen’den
Misir’a, oradan Kuzey Afrika’nin en ug noktalarina
kadar bircok bolgeden kisilerin bulundugunu
gormek yadirganast bir durum degildir. Nitekim
Leys b. Sa’d’in hac sirasinda EbG Hanife’ye ceza
hukukuna dair pek c¢ok soru sordugu rivayet
edilmektedir.'*! Magrib’in en ug¢ noktasindaki
beldesi Tanca’dan bir adamin Tanca’da Imam Eba
Hanife’nin kitaplarinin bulundugu ve orada Ebu
Hanife’nin re’yine gore fetva verildigini belirtmesi
Imam’im ilmi birikiminin nerelere kadar ulastigin
gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. 42

Basra’dan meshur miifessir, muhaddis ve fakih
Katade b. Diame, Hammad b. Zeyd; Kife’den
arkadas1 biiyiilk muhaddis ve miictehid Siifyan es-
Sevri, ona olan sert muhalefetlerine ragmen Kiife
kadilar1 Ibn Ebd Leyla, Ibn Siibriime ve Serik b.
Abdulldh ile hatta hocasi Hammad b. Ebu
Siileyman da kendisinden alanlar arasina
katilmistir. Kufeliler sayilirken bir yerde “Iste
bunlar Kife’de ondan alan ve onun menkibelerini
zikreden biiyiik hadis imamlaridir.” demektedir.!'*3

Listelerde Mekke ve Medineli talebeleri olarak
gosterilen kimselerin kimliklerine bakildiginda
bunlar mezhebin olusumunda etkin olan kisiler
olmayip degisik miinasebetlerle Imam’dan bilgi
alan, rivayette bulunan veya goriis alisverisinde
bulunan ya da miinazara eden kisiler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar arasinda Ca’fer-i
Sadik ve daha baska Ehl-i Beyt’in ileri gelenleri
bulundugu gibi imam Malik, Rebiatiirre’y gibi
miistakil miictehidler, Amr b. Dinar, Siifyan b.
Uyeyne, Abdiirrezzak es-San’ani'* gibi biiyiik
muhaddisler; Ibn ishak ve Vakidi gibi tarihgiler;
Ibrahim Edhem, Sakiki-i Belhi, Abdullah b.
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Miibarek, Davud et-Tai gibi zahid ve mutasavviflar
da yer almaktadir.

Ogrencilerin  Bolgelere ve Sehirlere Gore
Dagilimi

Bezzazi diger miielliflerden farkli olarak Ebi
Hanife’den hadis ve fikih tahsil eden 6grencilerin
isimlerini memleketlerine gore tasnif etmistir. Bu
liste kusatict olmasa da onun goriislerinin ve
dolayisiyla Hanefi mezhebinin yayildigi bolgeler
hakkinda bir fikir vermesi bakimmdan 6nemlidir.
Bu sebeple bolgelere gore tasnif ederek her bir
sehirde ka¢ 0Ogrencisi bulundugunu zikretmek
istiyoruz:

Hicaz ve Arabistan: Mekke: 24, Medine: 17,
Yemame: 3;

Irak ve Anadolu: Kife: 357, Basra: 61, Bagdat: 14,
Vasit: 30, Musul: 7, Cezire: 4, Nusaybin: 3;

Suriye: Dimagk: 10, Rakka: 6, Remle: 12;

Iran ve Horasan: Merv: 41, Belh: 18, Ciircan: 11,
Ehvaz: 6, Herat: 5, Kirman: 3, Nesa: 3, Isfahan: 2,
Nisabur: 2, Serhas: 2, Sicistan: 2, Rem (Siraz): 1,
Hulvan: 1, Esterabad: 1, Hemedan: 2, Nihavend: 1,
Rey: 19, Klmes: 1, Damagan: 1, Taberistan: 1,
Kubhistan: 1;

Maveraiinnehir: Buhara: 34'¥, Semerkand: 6,
Tirmiz: 2, Kis: 1, Saganiyan (Caganiyan): 1;

Harizm: §;
Yemen: 11;
Misir: 3;

Bahreyn: 1;

Memleketleri bilinmeyenler: 47.146

D. Yargi Kadrosununun Tesekkiilii

Ebt Hanife’den kadi olmasi talep edildiginde kabul
etmedigi i¢cin doviildiigl, gilinlerce hapiste yattig
ve orada iken vefat ettifine dair bir¢ok rivayetin
destekledigi yaygin bir sdylem vardir. Ebi Hanife
gerek Emeviler ve gerekse Abbasiler doneminde
yapilan basta kadilik olmak iizere bazi resmi gorev
tekliflerini geri g¢evirmistir. Emeviler’in son Irak
valisi Ibn Hiibeyre (6. 133/750)'%" tarafindan 130
(747) tarihinde hazineden sorumlu idareci olmasi
ve muhtemelen daha sonra da Kafe kadilig
gorevini kabul etmesi icin igkence gormiis, ancak
kabul etmemistir.'*® Bu olayin ardindan Mekke’ye
kagmis ve Emeviler’in ortadan kaldirilip Abbasi
Devleti’nin kurulusuna kadar orada kalmustir.'# II.
Abbasi halifesi Ebli Cafer el-Manstr tarafindan
yapilan kadilik teklifini de reddetmistir. Taberi’nin
verdigi bilgiye gore Ebl Hanife 145 yilinda
yapimina baslanilan ve 149°da tamamlanan Bagdat
sechrinin plan ve proje asamasinda gorev
yaptirtlmak iizere halife MansOr tarafindan davet
edilenler arasinda yer almis; halife tarafindan
yapilan kadilik teklifini geri g¢evirmesi lizerine de
sehrin kurulmasinda gorev almis, kerpi¢c (tugla)

dokiimii ve sayimu, is¢ilerin ¢alistirilmasi islerinde
calismistir. Kerpi¢ sayiminda kullanilan kamisla
sayma yoOntemini ilk onun kullandig1 ifade
edilmektedir. Halife yeni kurdugu bu ihtisaml
sehre doneminin en parlak hukuk¢u sahsiyetini kadi
atamak istemis; ancak ne var ki Imam onun bu
arzusunu geri ¢evirmistir.!>® Bazi rivayetlere gore
Manstr Imam’i kadilkudat atamak istemisti.'s!
Baz1 farkli bilgiler bulunsa da kaynaklar
umumiyetle Imam’in Bagdat’ta hapishanede vefat
etmis oldugunu kaydederler.

Bazi biyografi yazarlar1 EbG Hanife’nin iskence
gorme pahasma kendisine yapilan kadilik
tekliflerini istlenmekten kagindigini uzun uzadiya
anlattiklart gibi 6grencilerine de iistlenmemelerini
tavsiye ettigine dair basliklar atmislardir.'>? Kadilar
Islam’in  hukuki alanla ilgili hiikiimlerinin
uygulanmasindan sorumlu gorevliler olduklar1 ve
buna iliskin bir hukuk sisteminin varlig1 kaginilmaz
oldugu disiiniilirse EbG Hanife’nin  hukuki
meselelerle ilgili  yaptigt  olduk¢a ayrintili
calismalarin sadece bir fantezi oldugunu, bunlarin
uygulanmasini aklindan geg¢irmedigini diisiinmek
mantig1 zorlayan bir agiklama sekli olsa gerektir.
Oyleyse Imam’dan aktarilan kadilik karsisindaki
olumsuz tavri nasil agiklamak gerekir?

Ebi Hanife’nin yapilan teklifleri geri ¢evirmesinin
nedenleri ile ilgili daha ¢ok siyasi igerikli muhtelif
yorumlar yapilmakta, oOzellikle siyasi idarenin
mesruiyeti ile iliskilendirilerek gayri mesru kabul
ettigi bir idare igerisinde yer almamaya calistig
ifade edilmektedir. Beyhaki’nin rivayetine gore ise
Ebi Hanife Basra kadili1 teklifini geri ¢evirirken
kadilik goérevine uygun biri olmadigi, Arap
olmadig1 ve halifeye muhalif oldugu seklinde ii¢
sebep ileri slirmiistiir. Halife bu gerekcelerden
birincisini bu goreve ancak Hz. Ebt Bekir ve Hz.
Omer gibilerin uygun olacag: seklindeki anlayisini
dogru buldugunu, ancak ne var ki onlarin gegmiste
kaldigini, kendisinin kendi zamani insanlartyla
caligmak durumunda oldugunu sdyleyerek; ikinci
gerekgeyi ise “Allah katinda en degerliniz
Allah’tan en ¢ok sakmanmizdir.” Ayetini'3
okuyarak ve tgclincii gerekgeyi de gorislerin
birbirine mubhalif olabilecegini ifade ederek
gecersiz kilmaya calismigsa da Ebl Hanife’nin
1srar1 lizerine kendisini serbest birakmustir. '3

Ogrencisi Hasan b. Ziyad el-Li’liii (6. 204/819) el-
Miicerred adli eserinde Ebla Hanife’nin  kadi
atanmakla ilgili goriis ve tavsiyelerini su sekilde
aktarir: “Bir kimse kadilik talep etmemeli, talebi
icin aracilik etmemeli, boyle bir seye kalkismamali
ve kadi atanmay1 istememelidir. Boyle yaparsa o
kot adamdir. Bir is (mihnet, vazife) olarak kadi
atanirsa o zaman hadisleri (asar) 6grenmeye calisir;
helal ve harami, fikih ve fikhin ¢esitli vecihlerini,
insanlarin ihtilafin1 iyice arastirir; tamahkarliktan
ve imamlart kiigiik gormekten kaginarak iffet ve
yumusak baslilikla kadilik goérevini yerine getirir.
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Kadi olmasint istemiglerse kadilik gorevine
girmesinde bir sakinca yoktur.”'>

Ebl Hanife’nin kadilik miiessesesine karsi oldugu
asla diisiiniilemez. Zira bir hukuk alimi olan Ebt
Hanife gerek idarenin ve gerekse toplumun uymak
zorunda bulunduklart bir hukuk sistemine mubhtag
olduklarinin elbette farkindaydi. Bunun igin de
devamli genislemekte olan Islim cografyasina
hukuk pratisyenlerinin gerekliligini goriiyor ve
biliyordu. Bu bakimdan kendisi merhum
Muhammed Hamidullah Hoca’ nin ifadesiyle Islam
tarihinde ilk olarak bir hukuk akademisi kurmus,
burada tretilen hukuki goriis ve anlayiglari tedvin
ederek uygulayicilar igin hazir hale getirmisti.'>
Nitekim kendisinden bir yiizyll sonra {inli
Mu’tezili alimi Cahiz (6. 255/869) bu calismalarin
semeresi hakkindaki gdzlemlerini bizimle su
sekilde paylasacaktir: “Bazen goriirsiin bir adam
asar ve Kur’an te’vili tahsil eder, elli sene
fakihlerle oturur kalkar, ama fakih sayilmaz, kadi
atanmaz. Ancak bir iki senede Eba Hanife ve onun
gibilerinin  kitaplarin1  inceleyen ve (vesika
tanzimini konu alan) surGt kitaplarin1 ezberleyen
kimsenin sen kapisina vardiginda onun bir devlet
memuru oldugunu sanirsin. Cok az bir zaman
geger, ya bir sehre ya da bir beldeye hakim olur.”!>’

Ogrencilerine kadihig1 yasakladigina dair baglhklar
altinda verilen bilgilere bakildiginda bile aslinda
onun bu gorevden sakindirma bir yana tesvikkar
tutumu ve bu gorevi Ustlenmenin getirdigi agir
sorumluluklar: hatirlatma ¢abasinin agir bastigi
goriilmektedir.  Meseld  Ibn  Ebi’l-Avvam
“Ogrencilerine Vasiyeti, Onlar1 Yargi Gorevi
Ustlenmekten Menetmesi, Bir Hukuksuzluk Yapan
veya Riisvet Alan Kimsenin Yargi Gorevinde
Bulunmasinin Caiz Olmayacagi” bashig altinda su
bilgileri vermektedir: Ebl  Yusuf anlatiyor:
Aralarinda Davud et-Tai, Kasim b. Ma’n el-
Mes’tdi, Afiye b. Yezid el-Evdi, Hafs b. Giyas en-
Nehai, Veki b. Cerrah, Malik b. Migvel el-Beceli
ve Zifer b. Hiizeyl et-Temimi’nin bulundugu bir
grupla yagmurlu bir giinde Ebli Hanife’nin yaninda
toplandik. Bize yiiziinli doniip dedi ki:

“Siz benim kalbimin sevinci, hiizniimiin cilasisiniz.
Ben size fikhi egerledim ve gemledim. Dilerseniz
binin. Insanlar1 sizin sdzlerinizi  grenmek
arzusuyla topuklarinizi ¢igner biraktim. Her biriniz
kadi olmaya layiktir. iginizden onu kadilarm
egitmenleri olmaya layiktir Sizden Yiice Allah
hakki i¢in ve Allah’mn size bagisladigt ihtisamlt
ilmin kadri adina kiraya verme zilletinden onu
(ilmi) korumanizi istiyorum. Sizden biriniz yargi
gorevi ustlenir de kendisinden kaynaklanan -Yiice
Allah’in kullarindan gizledigi- bir hukuksuzluk
oldugunu bilirse kadilik yapmasi caiz degildir,
aldig1 maas helal olmaz. I¢i dist gibi olursa o
zaman kadilik yapmasi caiz, aldigi maasi helal olur.
Bir zorunluluk geregi yargi gorevi iistlenmek
durumunda kalirsa insanlarla arasina perde

(mabeyinci) koymasm. Bes vakit namazi
mescidinde kilsin. Her namaza gittiginde “Bir
ihtiyact olan var mi?” diye seslensin. Yatsi
namazini kilinca ii¢ kere “Bir ihtiyaci olan var m1?”
diye seslensin. Sonra evine gitsin. Oturup gorev
yapamayacak sekilde hasta olursa hastaligi kadar
maasindan diisiirsiin.” !>

Ebt Hanife’nin 6grencilerini tegvik ettigi, hatta
bazi atamalarda idareye sahis tavsiyesinde
bulunduguna dair de rivayetler bulunmaktadir. Bir
keresinde ogrencileri i¢inde on kisinin kadilik
yapmaya uygun olduklarint sdyleyip adlarini
saydiktan sonra “Onlar benim Ogrencilerimin en
iyileridir.” dedigi de aktarilmaktadir.'® Bir baska
rivayete gore ise Ebu Hanife bir giin “Su 36
arkadasimizdan 28’1 kadiliga; 6’s1 fetvaya ve -Ebi
Yisuf ve Ziifer’i isaret ederek- 2’si de kadilar1 ve
miiftileri egitmeye yetkindir.” demistir.'*® Her ne
kadar kendisi uzak kalmay1 yeglemisse de onun bu
gibi sozleri d6grencilerini bu meslege yonlendirmek
olarak da disiiniilebilir. Nitekim bizzat Ebi
Hanife’ye ogrencilik yapmis bircok kadi tespit
edilebilmektedir. Ziifer’in kadilik gorevi iistlenip
ustlenmedigine  dair  kaynaklardaki  ¢eligkili
rivayetler gbéz ardi edilecek olursa mezhebin
olusmasinda birinci dereceden katki saglayanlarin
tamamina yakini gorev almaktan kagmmamistir.
Ogrencileri imam Ebf Yusuf ve imam Muhammed
es-Seybani’ye dgrencilik yapmis kadilarin sayisinin
ise bir dnceki kusak kadilarina gore daha ¢ok artis
gosterdigi  goriilmektedir. Ote yandan Ebi
Abdullah  YGsuf b. Ya’kib el-Ebnavi el-
Yemami’'nin (6. 153/770 veya 151/768) Halife Ebt
Ca’fer el-Mansir tarafindan Yemen’e [San’d’ya]
Ebl Hanife’nin tavsiyesiyle kadi olarak atandigi
bilinmektedir.'®!  Basra’dan Ebl  Hanife’nin
derslerine katilmak iizere gelen ancak ilmi
yetersizligi sebebiyle derslerini takip edemedigi
icin Ebll Yusuf’un derslerine katilan Amr b. Velid
el-Agdaf el-Basri’yi (6. 181/797-798) Ebi
Yusuf’un yaninda géren Ebi Hanife onun hakkinda
“Yasarsa kadilik gorevine getirilmeye ne kadar da
layiktir” diye takdirlerini belirtmistir.'®? Bu sahis
daha sonra Ehvaz (Faris) kadiligina atanmis ve
orada halkin Siinnet’e (Stnnilige) yonelmesine
sebep olmustur.

Ebli Hanife hayatta iken kadi atanan EbG Ismet
Nth b. Eba Meryem el-Mervezi el-Cami’ gibi
ogrencileri bulunmakla birlikte onun vefatindan
sonra dgrencileri arasinda kadi olanlarin sayisinin
hizla arttigt gézlemlenmektedir. Bunda oncelikle
yetismis bir kadronun tesekkiil etmesinin ve sonra
da bu kadro icinden 6nde gelen sahislarin 6nemli
gorevlere getirilmesinin rolii  biiylik olmustur.
Nitekim Ibn Hazm: “Ebd Yasuf, (Bagdat’ta)
HarGniirresid iizerinde ve Yahya b. Yahyd da
(Endiiliis’te) Abdurrahman b. Hakem iizerinde
niifuz sahibi idi. Dolayistyla Dogu’da ve Bati’da bu
iki adamin tavsiye ettikleri kisiler kadi tayin
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edildiler.” demektedir.'®® Gergekten de Imam Eba
Yasuf’'un mezhebi yayma gayreti igine girdigini
Hanefi kaynaklar da dogrular. Kadilkudat olduktan
sonra ders arkadasi ve Ogrencisi Imam
Muhammed’e “Ilmimiz Irak’ta tanindi. Misir’da
kadilik gorevini iistlensen de ilmimiz Misir ve
Sam’da da yayilip taninsa istemez misin?” diye
sormus, ancak Imam Muhammed kadi olmayi
reddetmistir.'®* Ancak Rakka kadilifma atanmasi
i¢in birini tavsiye etmesi igin goriisiine bagvurulan
Ebi Yusuf o sirada Kife’de bulunan Imam
Muhammed’i tavsiye eder. Vezir Yahyd el-
Bermeki’nin tehditkar sekilde 1srarlart {izerine
Seybani Rakka kadilig1 gorevini istemeye istemeye
istlenir ve bu durum Ebd Yisuf’la arasmin
agilmasia neden olur.'%

1. Ebii Hanife’nin Kadi Olan Ogrencisi Niih b.
Ebi Meryem’e Gonderdigi Mektup '

Ogrencisi Nih b. Ebi Meryem anlatiyor: Ebi
Hanife’ye hadislerin anlamlarint sorardim; o da
onlar1 tefsir eder, yorumlar ve agiklardi. Kapali
meseleleri de sorardim. Cogunlukla sorduklarim
yargt (kadilik) ve ahkamla ilgiliydi. Bir giin bana:
“Ey Nuah! Kadilik kapisini ¢aliyorsun.” dedi.
Memleketim Merv’e doniince ¢ok gegmeden Ebi
Hanife daha hayatta iken kadilik gdrevine digar
oldum. Kendisine durumu bildirip 6ziir dilemek
icin bir mektup yazdim. Bana cevaben su mektubu
gonderdi:

“Eb0 Hanife’den Eba Ismet’e;

Mektubun geldi. I¢indekilerin hepsinden haberdar
oldum. Biiylik insanlarin ¢aresiz kaldig1 koca bir
emanet yiikklenmissin. Sen denizde bogulmakta olan
gibisin. Kendin i¢in bir ¢ikis yolu ara. Sana
Allah’tan korkmani tavsiye ederim. Ciinkii isleri
ayakta tutan, ahirette kurtaran ve her belayi
savusturan Allah korkusudur. Akibetlerin en giizeli
onun sayesinde elde edilir. Allah islerimizin
akibetlerini hayreylesin ve bizi rizasina muvaffak
kilsin. O her seyi isiten ve yakin olandir.

Bil ki: Yargi kararlarinin kapilarmi ancak ilmin
kaynaklart olan Kitab, Siinnet ve sahdbe
ictihadlara vakif, basiret, re’y ve niifuz sahibi
olan derin alim idrak edebilir. Bir problemle
kargilagtiginda Kitab, Siinnet ve icmaa yonel. Onu
(meselenin ¢6ziimiin bu kaynaklardan birinde)
acikca bulursan uygula. Bulamazsan benzerleriyle
karsilastir ve ona usilii tanik tut. Sonra ustile en
yakin ve en benzer olani uygula. Bilgili ve basiretli
kimselere danis. Ciink{i onlar arasinda senin idrak
edemedigini idrak edenler insdallah bulunacaktir.

Hasimlar karsina oturdugunda zay1f-giiclii, asil olan
olmayan kim olursa olsun oturma yerinde, yonelme
ve konusmada aralarinda esit davran. Soylu soyu
nedeniyle senden Umitvar olmayacak, diiskiin de
diiskiinliigii nedeniyle timit kesmeyecek sekilde
davran.

Hasimlar senin oniine oturdugunda iyice yerlerine
yerlesip oturma (celsede bulunma) ¢ekingenlikleri
ve korkular1 gidinceye kadar onlar1 serbest birak.
Sonra onlarla yumusak bir dille konus, soziinii
anlamalarin1 sagla. Her birine diyecegi her seyi
sOyleme imkani tani, acele ettirme. Birak demek
istediklerini tamamen sdylesinler. Ancak lizumsuz
seylere dalarlarsa o zaman meneder ve bunu onlara
aciklarsin. Sikintili, 6fkeli ve tizlintiili iken karar
verme. Sikismig ya da ag¢ iken veya kalp mesgul
iken karar verme. Mutlaka kalbin (zihnin) bos
oldugu vakit karar ver. Yakin akrabalar arasinda
karar vermede acele etme, belki anlasirlar diye
birkag celse tehir et. Anlagamazlarsa ancak o
zaman aralarinda karar verirsin. Hiikiim vermeni
gerektiren delilleri gormeden hi¢ kimse aleyhine
hiikiim verme.

Sahide telkinde bulunma, yargilama meclisinde akil
verme, hi¢ kimseye imada bulunma. Herhangi bir
isi yakin akrabana birakma. Hi¢ kimsenin davetine
icabet etme, siipheli duruma diisersin. Mahkemede
sohbet etme. Allah korkusunu masivaya tercih et,
Allah senin diinya ve ahiret islerine yeter ve sana
kurtulus nasip eder. Allah bize ve sana hos bir
hayat ve hayirli bir son varis yeri nasip etsin.” !¢’

2. Ebii Hanife’nin Kadihk Yapan Ogrencileri't
Kadilkudatlar:

1. Imam Ebd Yasuf

2. Esed b. Amr el-Beceli

3. Ali b. Zabyan

4. imam Muhammed b. Hasan es-Seybani (?)

5. Ali b. Harmele.

Bagdat’in Bati Yakas1 (el-Canibii’l-Garbi):
Sarkiyye ve Medinetii’l-Mansiir

a) Medinetii’l-Mansiir: EbG Yusuf

b) Sarkiyye:'® Omer b. Habib el-Adevi, Nuh b.
Derrac, Hafs b. Giyas, Hiiseyin b. Hasan b. Atiyye
el-Avfi, Esed b. Amr el-Beceli, Ali b. Zabyan el-
Abesi, Ali b. Harmele et-Teymi.

Askerii’l-Mehdi [Rusife, Dogu Yakasi]: Afiye b.
Yezid el-Evdi, Said b. Abdurrahméan el-Cumabhi,
Hiiseyin b. Hasan b. Atiyye el-Avfi.

Basra: Omer b. Habib el-Adevi, Muaz b. Muaz.

Kiife: Aﬁye b. Yezid el-Evdi, Ibn Ulase el-Akili,
Kasim b. Ma’n el-Mes’udi , Nih b. Derrac, Hafs b.
Gryas, Hasan b. Ziyad el-Li’liid.

Rakka: Muhammed b. Hasan es-Seybani, Ebl Said
Sabik b. Abdulldh el-Berberi, Ubeydullah b.
Zabyan

Vasit: Esed b. Amr el-Beceli, Ebii’l-Muvafik Seyf
b. Cabir (Reca).

Musul: Ali b. Miishir, Ismail b. Ziyad yahud ibn
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Ebi Ziyad el-Kafi
Ermeniyye: Ali b. Miishir

Medain: Yahya b. Zekeriyyd b. Ebt Zaide,
Hammad b. Diileyl.

Enbar ve Remle: Ebu Ya’la Ala b. Harun el-Vasiti
es-Siilemi (6. 1707?)

Semerkant: Siileyman b. Humeyd ezl-Ezdi, Ebt
Ali Ishak b. Ibrahim el-Hanzali, Ebi Mukatil Hafs
b. Salim el-Fezari es-Semerkandi.

Maiveraiinnehir: Miicahid b. Amr.

Saganiyan (Tirmiz ve Vascird): Abdiilaziz b.
Halid b. Ziyad b. Cervel et-Tirmizi.

Harizm: Eba Ali el-Harizmi, Eba Ishak el-
Harizmi, Ebl Ismail er-Razi el-Harizmi, Ishak b.
Ibrahim el-Hanzali es-Semerkandi.

Belh: Ebi Ali Omer b. Meymin el-Belhi, Eba
Muti el-Hakem b. Abdulladh el-Belhi, Eba Ali es-
Semerkandi, Omer b. Habib el-Adevi.

Merv: Ebl Ismet Nih b. Ebli Meryem el-Cami’,
Hiiseyin b. Vakid, EbG Muaz Biikeyr b. Maruf el-
Esedi, Tevbe b. Sa’d, Ebit Muhammed Hasan b.
Muhammed el-Leysi el-Belhi, Halid b. Sabih el-
Mervezi, Ebu Siifyan Abdurrahman b. Abdulldh
en-Nesevi, Ishak b. Ibrahim el-Hanzali es-
Semerkandi.

Nisabur: Eba Muaz Biikeyr b. Martf el-Esedi, Eba
Siifyan Abdurrahman b. Abdullah b. Abdu-Rabbih
es-Seybani el-Yeskiiri en-Nesevi [en-Nesai], Ebi
Omer Hafs b. Abdurrahman el-Belhi en-Nisabiri,
Ebii’l-Ala Behliil b. el-Ald es-Semerkandi’nin
dedesi..

Isfehan: Abbad b. Miiskan el-Kaf1, Hiiseyn b. Hafs
el-Hemedani el-KUfi, Ebl Héani [Ebii’l-Miinzir]
Numan b. Abdesselam el-Kifi et-Temimi.

Ciircan: Eba Yusuf Yakub b. Ibrahim, Eba Sehl
Abdiilkerim b. Muhammed el-Ciircani, Ebu
Muhammed Ahmed b. Ebii Taybe Isa b. Siileyman
b. Dinar ed-Darimi el-Ciircani, Ebx Said Affan b.
Seyyar el-Bahili el-Ciircani, Ebli Yahya Anbese b.
el-Ezher es-Seybani el-Kuafi, Biikeyr [Bekir] b.
Ma’rif el-Kiimesi.

Rey: Cerir b. Abdiilhamid b. Kurt ed-Dabbi el-
Kufi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Dureys b. Yesar el-
Beceli er-Réazi.

Ciindiisapiir: Besir b. Ziyad el-Horasani

Sicistin: Ebl Siileyman Zafir b. Siileyman el-
Kubhistani er-Razi

Serhas: Umare.
Siraa: Said [Sa’d] b. Salt el-Beceli

Rem (Siraz’da bes kdy adi) kadisi: EbG Ma’rif es-
Sicistani

Siraf: Salih b. Beyan es-Sahili

Damegan: Muhammed b. Biikeyr

Hemedan: Kasim b. Hakem el-Ureni el-Kufi
Hemedan: Ebi Hisam Asram b. Havseb el-Kind1
Faris: Said b. Hemmam el-K{fi el-Ehvazi

Kimes: Ebt Muhammed Ahmed b. Ebt Taybe Isa
ed-Darimi el-Ciircani

Amiil: Hakim b. Ziibeyd et-Taberistani

Misir: Ebii’l-Fazl Ismail b. Elyesa’el-Kindi el-
Kufi, Muhammed b. Mesrik el-Kindi el-Kif],
Ibrahim b. Cerrah b. Sabih et-Temimi el-Mazeni el-
Merverriizi.

Yemen: Mutarrif b. Mazen, Eba Abdullah
[Muhammed b.] Yasuf b. Ya’ktb b. Ibrahim b.
Said b. Dazeveyh el-Ebnavi el-Yemami,

San’a: Eba Eyylib Mutarrif b. Mazen el-Kinani es-
San’ani, EbG Abdurrahman Hisam b. Ydasuf el-
Ebnavi.

Zebid: Eb( Kurre Musa b. Tarik el-Yemami es-
Sekseki el-Cenedi ez-Zebidi.

Belirsizler:

Ebii’l-Hasan Ali b. Gurdb Abdiilaziz el-Fezari el-
Kafi

Ebi Abdurrahman Muhammed b. Abdurrahman el-
Kuseyri el-Kifi el-Makdisi.

VI. Siyasi Goriisleri'”

Baz1 kimseler Ebt Hanife’nin fasik kiginin devlet
baskani (imam) ve halife olmasini céiz gordiigiinii
ve onun devlet baskani ile hakim arasinda fark
gordliglinti, (fasik) hakimin hikkmiinii gecersiz
saydigmni sanmaktadir. Bunu Ziirkdn'”! adinda bir
kelamci nakletmistir ki bu kisi bu konuda yalan
sOylemis, asilsiz seyler ileri siirmiis olup rivayeti
makbul biri degildir. EbG Hanife’ye gore kad ile
halife arasinda her ikisinde de adalet sart1 aranmasi
konusunda aralarinda fark yoktur; fasik kisinin
sahitligi ve Hz. Peygamber’den (s.a.v.) hadis
nakletse rivayeti kabul edilemeyecegi gibi hakim
olmasi da s6z konusu degildir. Rivayeti makbul ve
hiiktimleri gegerli degilken nasil halife olabilir?
Ebli Hanife hakkinda boyle bir iddiada nasil
bulunulabilir? Oysa o Ebl Hanife ki Emeviler
doneminde (Irak valisi) Ibn Hiibeyre (6. 133/750)
tarafindan kadiliga zorlanmis ve doviilmiis oldugu
halde yine de bunu kabul etmemis ve hapsedilmisti.
Ibn Hiibeyre ise 1srar etmis ve her giin
kirbaglatmaya baglamisti. Hayatindan endise
edilince fukaha ona “Validen ne gorev olursa bir
sey kabul et de bu dovme isi lizerinden kalksin.”
diye tavsiyede bulununca getirilen kerpi¢ yiiklerini
sayma gorevi istlenmis ve bdylece saliverilmisti.
Daha sonraki donemde (Abbasi halifesi) Mansir
benzer bir goreve ¢agirmis, kabul etmemesi {izerine
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hapsetmis ve nihayet Bagdat sehrinin surlari igin
dokiilen kerpigleri sayma gorevi listlenmisti.

Ebl Hanife’nin zalimler ve zalim devlet adamlari
ile savasma konusundaki goriisii meshurdu. Bundan
dolay1 Evzai: ‘Ebi Hanife’ nin her seyine katlandik.
Ancak ne zaman ki bize kilicla —yani zalimlerle
savagilmas1 gerektigi anlayisiyla- gelince buna
tahammiil etmedik.” demistir.'”> Eb(i Hanife tipki
hadiste zikredildigi gibi emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i
ani’l-miinkerin ~ sozle,  vazgegmezse  kiligla
olmasinin farz oldugu goriisiinde idi. Horasan
fukahdsindan muhaddis ve zahid bir zat olan
[brahim es-Saig kendisinden emr-i bi’l-ma’rif ve
nehy-i ani’l-miinkerin hiikmiinii sorunca “farzdir”
deyip ona lkrime araciligiyla ibn Abbas’dan Hz.
Peygamber’in (s.a.v.): “Sehidlerin en {istiinii
Abdiilmuttalib oglu Hamza’dir ve zalim bir imama
karst kalkip emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-
miinkerde bulundugu icin o&ldiriilen kimsedir.”
buyurdugu hadisi nakletti. Bunun iizerine Ibrahim
Merv’e dondii ve orada iktidarda olan Ebi
Miislim’e kars1 ¢ikip ona iyiligi emredip kotiiliikten
sakinmasini, yaptigi zuliimlerden ve haksiz yere
kan dokmekten vaz gegmesini soyledi. Ebli Miislim
birka¢ kez tahammiil etti. Sonra onu dldiirdii.

Ebl Hanife’nin Zeyd b. Ali (6.122/740) olayindaki
tavri, ona mal gondermesi, insanlara gizlice ona
destek ¢ikmanin ve beraberinde savasmanin farz
oldugu konusunda fetva vermesi meshurdur.'”
Ayni sekilde Abdullah b. Hasan’m (6. 145/762)'7
(6. 145/762) ogullart Muhammed'” (5.145/762) ve
Ibrahim’le'’® (5. 145/763) ilgili tavri da
bilinmektedir. “Kardesime Ibrahim’le beraber
ayaklanmasmi neden tavsiye ettin? Iste sonunda
oldiiriildii!” diyen Eb Ishak el-Fezari’ye'”’
(6.188/804) “Kardesinin ¢ikmast (ayaklanmasi)
senin (gazaya) ¢ikmandan daha hayirlidir” demistir.
Ebi Ishak[‘in kardesi]'’® Basra’ya ¢ikmusti.

Ebl Hanife’ye karsi ¢ikanlar emr-i bi’l-ma’raf ve
nehy-i ani’l-miinkerin yok olmasina sebep olarak
zalimlerin IslAm’m islerine hakim olmalarma yol
acan ashab-1 hadisin ayak takimidir.

Simdi emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i ani’l-miinker
konusunda bu kanata sahip biri fasikin devlet
baskanligini nasil onaylar? Bu rivayette bulunanlar
eger kasitl olarak yalan sdylemiyorlarsa yanlislik
onun su goriisiinden ve onun gorlisiinii bilen diger
Iraklilarin su sozlerinden kaynaklanmis olmalidir:
Kadi kendisi adil ise zalim bir devlet bagkant
tarafindan goreve getirildiginde verdigi hiikiimler
sahih ve gegerlidir ve devlet baskanlari fasik ve
zalim olsalar bile arkalarinda namaz kilmak caizdir.
Bu dogru bir goriistiir. Bu onun fasikin imametini
(devlet baskanligini) cdiz gordiigli anlamina
gelmez. Ciinkii kad: adil oldugu zaman ancak
hiikiimleri yaptirim giiciine ve zorla infaz etme
imkanina sahip bulundugunda kadi olur. Bu konuda
tayin edene itibar edilmez. Zira tayini yapan ancak

kadmin diger yardimcilart mesabesinde olur;
kadinin yardimcilarmin ise adil olmalar1 sart
degildir. Nitekim baglarinda bir sultan bulunmayan
bir iilke halki kendi iglerinden adil bir kimseyi
kendi rizalartyla kadi atamada birlesip hiikiimlerini
kabul etmeyenlere zorla kabul ettirmede ona destek
olacaklarin1 soyleseler bir imam ya da sultan
tarafindan gorevlendirme bulunmasa bile verdigi
hiikiim gegerli olur.!”

Abdullah b. Miibarek anlatiyor: Ebl Hanife,
[brahim es-Saig’in (6. 131/748) oldiiriildiigiinii
duyunca oyle aglad: ki Olecegini zannettik. Bas
basa kalinca “Vallahi akilli bir adamdi. Basina bu
isin gelmesinden korkar dururdum.” dedi. “Sebebi
nedir?” diye sordum, anlatti: “Gelir bana sorular
sorardi. Allah’a itaat yolunda tamamen canin
ortaya koymustu, ¢ok takva sahibi biriydi. Bazen
kendisine bir sey takdim ettigimde ne oldugunu
sorar, hognut kalmazsa tadina bakmazdi; bazen razi
olur, yerdi. Bana bir giin emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i
ani’l-miinker konusunu sordu. Bunun Allah
Teala’nin bir farzi oldugu noktasinda birlestik.
Bana: ‘Uzat elini, sana biat edeyim.” dedi. Bunun
lizerine benimle onun arasinda diinya karardi.”

Ibnii’l-Miibarek devamla diyor ki: “Nigin?” diye
sordum. “Ciinkii beni Allah’in hakki olan bir seyi
yapmaya davet etti, ben ise kabul etmedim ve ona:
‘Bu ise bir kisi tek bagina kalkisirsa oldiiriiliir,
insanlar bir faydasim1 gormez. Ancak samimi
destekgiler ve Allah’in dini konusunda kendisine
giivenilir insanlara onderlik edecek birini bulursa
engel olunmaz.” dedim. Borcunun o6denmesinde
wsrarlt bir alacakli gibi her gelisinde bana 1srar eder,
ben de kendisine: “Bu bir tek kisiyle olmaz.
Peygamberler bile giic yetiremediler, semadan
destek gordiiler. Bu farz diger farzlar gibi degildir.
Ciinkii diger farzlari kisi tek basina yerine
getirebilir. Bunu ise bir kimse tek basma yerine
getirmeye kalkigsa kanini akitir ve canint dliime
atar. Kendi canma kiyilmasina  yardimci
olmasindan korkarim. O oldiriliince de baskasi
canini ortaya koyma cesareti gosteremez; ancak
bekler. Melekler: “Biz sana hamd edip seni biitiin
eksikliklerden tenzih ve takdis ederken yeryiiziinde
fesat cikaracak ve kan dokecek wvarliklar mi
yaratacaksm.” diye sorduklarinda Cenab-1 Hak
“Ben sizin bilmediginizi bilirim.”!%® diye karsilik
vermistir.

Sonra ibrahim, Ebi Miislim (el-Horasani)’nin (6.
137/755) bulundugu Merv’e gitti. Ona sert sozler
soyledi. Ebt Miislim de onu tutuklatti. Bunun
tizerine Horasanli fakihler ve abidler topluca araya
girerek serbest biraktirdilar. Sonra Ibrahim, Ebi
Miislim’e ayni sekilde davrandi. EbG Miislim
baskiyla engel olmaya ¢alistiysa da o yine aynisini
yapti. Sonra “Allah icin yapabilecegim seninle
cihat etmekten daha faziletli bir sey bilmiyorum.
Seninle dilimle cihat edecegim, elimle cihada
giiciim yok. Ancak Allah, benim seni kendisi adina
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sevmedigimi goriiyor.” dedi. Bunun iizerine Ebl
Miislim onu idam ettirdi.'®!

L

Hanefi Ehl-i Stinnet kaynaklari siyasi gortsler
bakimindan yukarida anlatilandan olduk¢a farkli
bambagka bir Ebli Hanife portresi gizerler. Basta
Tahavi olmak {iizere Sadrulislam Ebi’l-Yisr el-
Pezdevi, Ebii’l-Muin en-Nesefi ve Ebiu’l-Berekat
en-Nesefi gibi Hanafé mezhebinin ileri gelen
alimlerinin Ebl Hanife’ye dayandirdiklar1 Ehl-i
Siinnet anlayigina gore devlet bagkani fiska diistigii
zaman tovbe etmesi i¢in dua etmek vacip olur;
diinyada fitne ve fesadin harekete gegmesine sebep
olacagindan ona kars1 ayaklanmak cdiz olmaz.'$?

Ozellikle besinci yiizylldan itibaren mezhep
mensuplar1 kendi mezheplerinin ortaya koyduklar
hukuki goriislerin siyasi idarelerin maslahatlarina
daha uygun oldugunu ispat etmek suretiyle
idarecileri mezhebi desteklemeye davet eden intisar
ve tercih literatlirlii diyebilecegimiz bir literatiiriin
ortaya c¢ikmasma katki saglamiglardir. Bu tiir
eserlerden birinin yazar1 olan Ebd Ca’fer es-
Sirmari'® Ebl Hanife’yi yoneltilen alti itirazdan
biri olarak muhaliflerin onun mezhebinin yapisi
itibariyle imaret ve imamete aykiri oldugunu ileri
stirdiiklerini kaydeder. Sirmari bunlara cevap olarak
Ebl Hanife’nin mezhebinin imaret ve imamete en
uygun, idareci ve imamlara (viilat ve eimme) en
yararli bir mezhep oldugunun altini ¢izdikten sonra
bunu ispat icin bazi rivayetlere ve imamin fikhi
goriislerine yer verir. Aktardigi bir rivayete gore
Halife Ebi Ca’fer el-Mansir istisnd-i mefsil'%*
konusunda Abdullah b. Abbas’t kastederek “Nigin
dedeme mubhalefet edip dedemin caiz gordigii gibi
sen de istisna-i mefstlii caiz gormedin?” diye
¢ikisinca Ebl Hanife “Ey mii’minlerin emiri! Sana
beyat etmeleri, hilafet konusunda sana sz
vermeleri ve andetmeleri igin insanlarla cihad ettin.
Eger istisna-i mefsal ile amel edilir deseydik sana
beyat eden herkes evine doniince istisna yapar

Dipnotlar

verilen sozler ve yapilan andlar bozulur ve hilafet
batil hale gelirdi. Halife Manstr bunun imamet
konusuyla ilgili oldugunu daha once
anlayamadigini  belirtir.!85  Sirmari’ye goére Ebi
Hanife bu tavriyla mezhebinin imamet ve imaretle
uyum ic¢inde oldugunu, imarete muhalif olan bir
seyi benimsemeyecegini ve bdyle bir seyin ancak
baskasina ait bir goriis oldugunu ortaya koymustur.
Seleften birinin “Su {i¢ sey devam ettigi siirece
[slam’m direkleri saglam kalacaktir: Kabe, Abbasi
devleti ve Ebl( Hanife’nin goriisine gore fetva
verilmesi.” dedigini kaydettikten sonra Sirmari
soziinii “Abbasi devleti ve Ebl Hanife mezhebi
arasinda birlik olmasayd: onlart bir arada
zikretmezdi. Seleften bazilarinin yapida (mevzi)
ittifak etmeleri ve bir zamanda ortaya c¢ikmalar1
dolayisiyla onlara ‘ikiz’ (sakikatdn) adim vermistir”
diye siirdiirir. Ardindan s6z konusu iddiay1
ciiriitmek i¢in bir bagka 6rnek verir. Rivayete gore
Halife Mansir, EbG Hanife’ye bir sebeple kizmis ve
fetva vermesini yasaklamistr.'®® Ebi Hanife bir tek
meselede bile emre muhalefet ederek fetva vermeyi
caiz gormedigi ic¢in bir keresinde evinde yemek
yerken kizinin diglerinin arasina yiyecek kagmis ve
biraz  kanamig, babasma  abdest  gerekip
gerekmedigini sormus, o da kardesi Hammad’a
sormasint, ¢iinkii sultanin kendisine fetva vermeyi
yasaklamig oldugunu sdyler. Sirmarl goriisiiniin
dogrulugunu ispat i¢in deliller ortaya koymay1
strdiirtir. Ona gore devlet baskan1 iilkesinde
yapilmasti caiz bir sey konusunda soziinii gegirecek,
yonetilenler hakkinda eli kolu serbest, giic ve
otorite sahibi biri olmalidir; Ebi Hanife mezhebine
gore mubhaliflerin mezheplerinin aksine biitiin
bunlar tstlendikleri konularda devlet baskanlarina
tefviz edilmis ve atandiklar1 konularda valilere
mubah kilinmig seylerdir. Ardindan Sirméari Eba
Hanife mezhebinin devlet bagkanlarma ve
idarecilere bu yetkileri sagladigini gosterir rnekleri
siralar. '8

1. Buradaki ilmi gelismislikten, bir sistem olarak ilmi disiplinlerdeki gelismeyi kastediyoruz. Tipki Es’ari’nin Risale fi
Istihsani’l-havz fi [lmi’l-kelam (el-Has ale’b-bahs) adl eserinde, kelam terimlerinin ve Ciiveyni’nin el-Burhan fi Usili’l-

fikh adli eserinde, usil-i fikih terimlerinin sahabe déneminde bilinmedigini sdylemeleri gibi. Yoksa sahdbe neslinin

sonraki nesillere gore dini bilgileri kavrayiglarinin daha ileri sathada oldugu miisellemdir. Ayrica sahdbe, bilgiye konu

olan seylerin bizzat sahitleridir. Bu bakimdan, onlar i¢in bilgiyi edinme, anlama ve formiile etme ydntemleri birinci

derecede dnem arz eden bir mesele degildi.

2. Mekki, Menakib, s. 54; Salihi, Semseddin Muhammed b. YGsuf ed-Dimaski es-Safii, Ukadi’l-ciman fi Menakibi’l-
imami’l-A’zam Ebi Hanifete’n-Nu’man, Haydarabad 1394/1974, s. 75 (Salihi, Ukad).

3. Kelam ilmi 6greniminden fikih ilmine gegmesiyle ilgili hikdye i¢in bk. Saymeri, Ebti Abdullah Hiiseyn b. Ali, Ahbaru
Ebi Hanife ve Ashabih, Haydarabad 1976, s. 6 (Saymeri, Ahbar); Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, XIII, 333 (Hatib,
Tarih); Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld (nsr. Suayb el-Arnaut), Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985, VI, 398; ayrica
bk. Mekki, Menakib, s. 53-54. Tahsil hayatinin basinda, nahiv (gramer) ilmi 6grenirken fikih ilmine gegis yaptigina dair

rivayet i¢in ise bk. Hatib, Tarih, XIII, 332.

4. Saymeri, Ahbar, s. 5-6; Hatib, Tarth, XIII, 331-332; Ebii’l-Miieyyed Muvaffak b. Ahmed el-Harizmi el-Mekki,,
Menakibu Ebi Hanife, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1401/1981, s. 52-53 (Mekki, Menakib); Zehebi, Siyeru A’lami’n-
niibeld VI, 395-397; Cemaleddin Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-kemal (nsr. Bessar Avvad Ma’rif), Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1992/1413, XXIX, 424-425 (Mizzi, Tehzibii’l-kemal). Zehebi ve Mizzl hikdyenin Tarihu
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20.

21.

22.

23.
24.

Bagdad’daki versiyonunu kaydetmislerdir. Diger miiellifler, rivayet hakkinda bir agiklamada bulunmazken, Zehebi
rivayette gegen bazi ifadeleri ve senetteki ravileri dikkate alarak uydurulmus oldugu kanaatine varir.

Mekki, Menakib, s. 54. Bu rivayette gegen yirmiden fazla gittigi Basra’da, her defasinda bir sene ya da bir seneden az
veya cok kaldigr seklindeki kisimda, diger rivayete nazaran 22 yasinda fikha baslamasi g6z 6niine alindiginda, miibalaga
bulundugu agiktir ve rivayetin giivenilirligini tartisilir kilmaktadir.

Ebii’l-Hasan Ahmed b. Abdullah el-icli, Ma’rifetii’s-sikat (nsr. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi), Medine: Mektebetii’d-
dar, 1405/1985, I, 321; Hatib, Tarih, XIII, 333.

Saymeri, Ahbar, s. 6.

Hatib, Tarih, XIII, 333; Mekki, Menakib, s. 51-52.

Hatib, Tarih, XIII, 336; Semerkandi, Ebii’l-Kasim Nasiriiddin Muhammed b. Yasuf (ngr. Mahmid Nassar - Seyyid Y@suf
Ahmed), el-Miilteka fi’l-fetave’l-Hanefiyyet, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000/1420, s. 460; Bezzazi, Hafiziiddin
Muhammed b. Muhammed el-Kerderi, Menakibii Ebi Hanife (Mekki’nin ayni1 adli eseriyle birlikte)), Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-arabi, 1401/1981, s. 42 (Bezzazi, Menakib).

Kasim el-Konevi, Enisii’l-fukahd (ngr. Ahmed b. Abdiirrezzak el-Kiibeysi), Cidde: Darii’l-vefa, 1987/1407, s. 308;
Aldeddin el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsar (Reddii’l-muhtar ile birlikte nsr. Adil Ahmed
Abdiilmevciid — Ali Muhammed Muavvaz), Riyad 1423/2003, 1, 141-142.

Bu sahabilerin isimleri ve vefat tarihleri hakkinda bilgi icin bk. Ebu’l-Kasim Ibn Ebi’l-Avvam Abdullah b. Muhammed
(6. 335), Fezailu Ebi Hanife ve Ahbaruhi ve Menakibuhl (ngr. Latifiirrahman el-Behraici el-Kasimi), Mekke: el-
Mektebetii’l-imdadiyye, 2010/1431, s. 223-232 (ibn Ebi’l-Avvam, Feziil). Ayrica bk. Saymeri, Ahbar, s. 4-5.

Hatib, Tarth, XIII, 324; ibn Abdiilber en-Nemeri, Eb Omer Yisuf el-Endeliisi, Cimiu Beyani’l-ilm ve Fazlih ve ma
Yenbegi fi Rivayetihi ve Hamlih, Daru’l-erkam 1398/1978, I, 45; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXIX, 418; ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibii’t-tehzib, Beyrut 1404/1984, X, 401; Salihi, Ukad, s. 49. Hatib el-Bagdadi Ebu Hanife’nin Enes’ten
hadis isittiginin sabit olmadigini sdyler. Darakutni (6. 385/995) daha da ileri giderek, onun Enes’ten hadis isitmesi bir
yana, onu gdrmedigini ve hatta sahdbeden higbiriyle bir arada bulunmadigini iddia eder (Hatib, Tarih, IV, 207-208; IX,
111). Salihi ise, Imdm Ebd Hanife nin yetistigi yedi sahabi bulundugunu belirterek haklarinda bilgi verir (Salihi, Ukad, s.
49-61). Rafii, ibn Sa’d’dan Kife’ye gelip Neha’ mahallesinde konaklayan Enes b. Malik’i, Ebii Hanife’nin defalarca
gordiigiine dair bir rivayet aktarir (bk. Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed el-Kazvini er-Réfii, et-Tedvin fi Ahbari
Kazvin, nsr. Azizullah el-Utaridi, Beyrut 1987, III, 152-153). Salihi ise, ayni rivayeti Ibn SAd’m et-Tabakét’inda
zikrettigini belirtirse de, adi gegen eserde bu rivayeti bulamadik; ancak bu eserde Ebi Hanife’nin Enes b. Malik’ten
Yezid b. Abdurrahman adinda bir ravi araciligtyla yaptig1 bir rivayet yer almaktadir. Bk. et-Tabakatii’l-kiibra, Beyrut:
Daru Sadir, 1388/1968, V, 451. Saymeri ise, EbG Hanife’nin Enes’e bir soru sordugunu nakletmektedir (Ahbar, s. 5). 96
(715) yilinda babasiyla hacca gittiginde, sahabeden Abdullah b. Haris b. Ceze’i gordiigii de rivayet edilir (bk. Saymeri,
Ahbar, s. Hatib, Tarih, III, 32; Mekki, Menakib, s. 33). Ancak aynm zatin, 86 (705) yilinda Misir’da vefat ettigi
bilinmektedir. Bk. Ibn Ebi’l-Avvam, Feziil, s. 224.

Silsilede ismi gecen sahislar hakkinda bilgi vermek, bu makalenin hacmini gereginden fazla genisletecegi i¢in, haklarinda
bilgi edinmek isteyenlere kolaylik olmak iizere burada Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nde madde basi olarak
zikredilen isimleriyle kaydedilmislerdir. Metinde gegen diger sahislarin isimleri konusunda da, bu hususa riayet edilmeye
calisilmistir. Yukarida ilk zikredilen isimler, hoca-talebe iliskisi bakimindan merkezi konumda olan isimlerdir ve bir
nesilde merkezi konumda olan kisinin istifade ettigi diger 6nemli kisiler bir 6nceki nesil iginde zikredilmislerdir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, I’lamu’l-muvakki’in ‘an Rabbi’l-’Alemin (nsr. M.
Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut 1977, 1, 21. Ibn Mes’ad’un Kufeli dgrencilerinin bir listesi i¢in bk. Ibn Hazm, Ebl
Muhammed Ali b. Ahmed, el-Thkam fi usili’l-ahkam (nsr. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut 1403/1983, V, 99; 1, 25.
Ebii’l-Fazl Bekir b. Muhammed b. Ali ez-Zerenceri, Menakibii Ebi Hanife, Siileymaniye Ktp., Kasidecizade, nr. 677, vr.
244b-245a; Mekki, Menakib, s. 37; Bezzazi, Menakib, s. 76-77; Salihi, Ukad, s. 63.

Zerenceri, Menakib, vr. 245a-246a.

Mekki, Menakib, s. 37.

Mekki, Menakib, s. 38-48.

Bezzazi, Menakib, s. 78-97.

Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXIX, 418-420. Aslinda Mizzi 77 isim siralamistir; ancak ikisi tekrar edilmistir. Stiyati de
Tebyizili’s-sahife’de (s. 39-100), Mizzi’nin listesini ayniyla tekrar eder.

Salihi, Ukdd, s. 63-87. Salihi burada isimlerini siraladigi hocalarm ve imam’dan &grenim gérenlerin biyografik bilgilerini
ise Teshilii’s-sebil ild Ma’rifeti’s-sikat ve’z-zuafa ve’l-mecahil adli eserinde anlattigini belirtir.

Ebl Hanife’ye; “Gordiigiin en fakih kimse kimdir?” diye soruldugunda, Hammad cevabii vermistir. Bir rivayete gore
ise, “Gordiigiim en fakth kimse, Ca’fer-i Sadik’tir.”” demistir. bk. Mekki, Menakib, s. 48-49; Bezzazi, Menakib, s. 97.
Zerenceri, Menakib, vr. 248a.

Ebl Hanife’nin kendilerinden rivayet aldigi hocalarin listesi i¢in bk. Mekki, Menakib, s. 38-48; Bezzazi, Menakib, s. 79-
97; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXIX, 418-420; Salihi, Ukdd, s. 64-87. Bu listeyi Ibrahim en-Nehai’den rivayette bulunan
ogrencilerin listesi ile kargilagtirmak i¢in bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11, 235-237.
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47.
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50.

51.
52.
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54.

Harisi, Eba Muhammed Abdulldh b. Muhammed el-Buhari, Miisnedii’l-Imami’l-A’zam (nsr. Latifiirrahman el-Behraici
el-Kasimi), Mekke: el-Mektebetﬁ’l-imdédiyye, 1431/2010, 1, 181.

Salihi, Ukdd, s. 63-87.

Babalar1 Abdurrahman 79 (698) yilinda vefat etmistir (bk. Halife, Tarih, 279). Ma’n’in oglu Kasim b. Ma’n el-Mes td1
(6. 175/791) Ebl Hanife’nin 6nde gelen 6grencilerinden olup Abbasi halifeleri Miisa ve Hartinurresid donemlerinde Kife
kadilig1 yapmustir.

Utbe b. Mes’id’un oglu ve torunlarinin babalar1 Abdullh, Ibnii’z-Ziibeyr déneminde Kiife kadiligi yapmistir. Bk. ibn
Sad, et-Tabakatii’l-kiibra, V, 58; VI, 120.

Mekki, Menakib, s. 143; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXIX, 419; Bezzazi, Menakib, s. 37; Salihi, Ukdd, s. 64.

Veki, Eba Bekr Muhammed b. Halef ed-Dabbi, Ahbaru’l-kudat, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, [t.y.], III, 77-78; Mekki,
Menakib, s. 115; Bezzazi, Menakib, s. 498; Salihi, Ukud, s. 68, 104. Ebt Hanife’nin Ca’fer Sadik’m oglu Maisa Kazim
(d. 128/745 - 6. 183/799) ile de irtibat1 bulundugunu gosteren bir hikaye aktarilmaktadir. bk. Mekki, Menakib, s. 232.
Sem’ani, Ebii Said Abdiilkerim b. Muhammed, el-Ensab (nsr. Abdullah Omer el-Baridi), Beyrut 1998, 1, 269; Mekki,
Menakib, s. 305; Bezzazi, Menakib, s. 115. Ebli Hanife’nin 6grencilerinden olmakla birlikte Imam kendisine isler
konusunda danisirdi.

Harisi, Miisned, I, 181-186; Salihi, Ukdd, s. 79, 82-83.

Harisi, Miisned, I, 342vd.; Salihi, Ukdd, s. 75.

Saymeri, Ahbar, s. 58-59; Hatib, Tarih, XIII, 334.

Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-kari serhu Sahihi’l-Buhéri, Kahire 1972, 11, 210; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtér (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid — Ali Muhammed Muavvaz), Riyad 1423/2003, I, 145.

Saymeri, Ahbar, s. 66-67.

Saymeri, Ahbar, s. 11.

Serahsi, Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed el-Mebsit, istanbul 1983, I, 14; Mekki, Menakib, s. 113.

Sadriissehid Ibn Maze, Serhu Edebi’l-kadi 1i’1-Hassaf (nsr. Muhyi Hilal es-Serhan), Bagdad 1397-98/1977-78, 1, 183-
188.

Ebl Hanife kanaliyla Ebl YGsuf'un Kitdbu’l-asar’inda, Hz. Peygamber’den 189, sahdbeden 372 ve tdbiindan 549
rivayet; Seybani’nin Kitabu’l-asar’inda, Hz. Peygamber’den 131, sahabeden 284, tabilindan 550 ve daha sonraki
otoritelerden 6 rivayet yer almaktadir. Bk. Schacht, Joseph, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford, 1975, s.
22.

Sadriissehid, Serhu Edebi’l-kad1 li’l-Hassaf, I, 188.

Ibn Adi, Ebii Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duafii’r-rical, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1985, VII, 9.

Schacht, Origins, s. 232.

Dehlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdiirrahim, Hiiccetullahi’l-baliga, Kahire 1355/1936, I, 146. Dehlevi konu ile ilgili
su agiklamayi yapmustir: “Ebfi Hanife, Ibrahim ve akraninin mezhebine (Iraklilarin) en ¢ok bagl olanlartydi. Onu ¢ok az
istisna disinda agmazdi. Onun mezhebine gore tahricde bulunmada biiyiik bir ustayds; tahricin bigimleri konusunda ¢ok
ince fikirliydi ve tamamen fikhi meselelere (=fiirG’) yonelmisti. Soyledigimizin gercekligini anlamak istersen, ibrahim ve
akranimin goriislerini Seybani’nin Kitibu’l-asar’1, Abdiirrezzak’in el-Cami’i ve Ebd Bekir ibn Ebd Seybe’nin el-
Musannef’inden hiilasa et; sonra bunlar1 onun mezhebiyle karsilastir. Goreceksin ki, ¢ok az yer disinda bu yolu terk
etmemektedir. Bu az kisimda da Kife fukahasinin mezhebi disina ¢tkmamaktadir.”

Schacht, Origins, s. 33.

Ozen, Siikrii, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci, (basilmanus doktora tezi), Marmara Universitesi SBE,
Istanbul 1995, s. 246.

Mekki, Menakib, s. 312; Bezzazi, Menakib, s. 123.

Ibn Abdiilber en-Nemeri, Camiu beyani’l-ilm ve fazlih, I, 127. Bu sozii Eb@i Hanife’den dgrencisi imam Muhammed b.
Hasan es-Seybani aktarmustir.

Ibn Abdiilber en-Nemeri, Camiu beyani’l-ilm ve fazlih, I, 127.

Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra, III, 154; VI, 86; ibn Ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Kemal Yisuf el-Hit), Riyad 1409, VI,
385; Fesevi, Ebd Yaisuf Ya’kab b. Siifyan Kitabii’l-Ma’rife ve’t-tarih (nsr. Ekrem Ziya el-Omeri), Medine: Mektebetii’d-
Dar, 1410, 11, 317; Hakim en-Nisaburi, el-Mistedrek (nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1411/1990, III, 361; Hatib,
Tarth, IX, 58; XII, 297. Hakim en-Nisaburi rivayetin Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu belirtir.

Ebl Ubeyd Kasim b. Selam, Garibii’l-hadis, Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1964, II1, 383-385.

Ibn Abdiilber en-Nemeri, Camiu beyani’l-ilm ve fazlih, 1, 127.

Saymeri, Ahbar, s. 10; Beyhaki, el-Medhal ile’s-Stineni’l-kiibra (ngr. Muhammed Ziyaii’r-Rahman el-A’zami), Kiiveyt
1404, s. 204.

Re’y kavraminin gelisimi ve bu kavram iizerinde yapilan tartigmalar hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bk. Stikrii
Ozen, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci: Baslangigtan Hicri IV. yy. Ortalarma Kadar, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995 (yayimlanmamig doktora tezi).
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Tilman Nagel, “el-Tlle beyne’s-seria ve’l-kelam fi re’yi’l-Esaira”, Mecelletu Kiilliyyeti usili’d-din bi’l-Kahira, IIT [1985],
s.221,223.

Ali Hasan Abdiilkadir, Nazratiin &mmetiin fi tarihi’l-fikhi’l-islami, Kahire 1965, s. 230.

Bu kavramla ilgili olarak bk. Ebli Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-usil (nsr. Acil Casim en-Nesemi), Kuveyt 1989,
IV, 116-124.

Buhari, ‘“Savm’’, 26; Ebt David, “‘Savm’’, 23.

Imam Muhammed es-Seybani, el-Hiicce ala ehli’l-Medine (nsr. es-Seyyid Mehdi Hasan el-Kilani el-Kadirf),
(Haydarabad 1965, I, 392. Kasani, Ebii Hanife’nin séziinii; “Insanlarin sézleri olmasaydi, elbette kaza eder.” derdim,
seklinde aktardiktan sonra, “Yani insanlarin Eb(i Hanife emre muhalefet etti sdzleri olmasaydi, elbette kaza eder derdim.”
diye aciklayarak, Hanefl mezhebinin nas karsisinda kiyasi terk ettigini belirtir. Ayrica EbGi Hanife’nin sahih goérdiigi bir
hadise, hi¢ kimsenin kusur bulma gerekgesi kalmadigint sdyleyerek Ebli Yisuf’'un da hadis hakkinda “Reddine ciiret
edebilecegimiz saz bir hadis degildir.” dedigini aktarir. bk. Kasani, Alaeddin Ebl Bekr b. Mes’td, Bedaiu’s-sanai’ fi
tertibi’s-serai’, Kahire: Matbaatii’l-Ceméliyyeti’l-Amire, 1910, II, 90. Ebai Hanife’nin kiyasi terk edip rivayetleri esas
aldigini gosterir bazi 6rnekler igin bk. Mekki, Menakib, s. 83-84. Ytsuf b. Esbat adli muhaddis de, Ebli Hanife’nin 400
kadar hadisi reddettigini iddia eder. bk. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne (nsr. Muhammed Said Séalim el-
Kahtani), Demmam: Daru Ibn Kayyim, 1406, 1, 225.

Bu konuda Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan ile iinli hadisgi ibn Sihab ez-Ziihri arasinda gectigi belirtilen bir
konugmada, halife Ziihri’ye Mekke, Yemen, Misir, Sam, Cezire, Horasan, Basra ve Kiife gibi merkezlerde ilmi riyasetin
Arab’in m1 Mevali’nin mi elinde bulundugunu soruyor; o da buralarda diyanet ve rivayet sayesinde elde ettikleri riyasetin
sirastyla Mevali’den olan Ata b. Eb Rebah, Tavus b. Keysan, Yezid b. EbG Habib, Mekhil, Meymtin b. Mihran, Dahhak
b. Miizahim ve Hasan-1 Basri, sadece Kiife’de Arap olan Ibrahim en-Nehai elinde bulundugunu soyliiyor (Rivayet igin
bk. Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, Beyrut 1358, VII, 20-21; Ibnii’s-Salah, Mukaddime (nsr. Nareddin Itr), Beyrut
1397/1977, s. 401-402; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V, 85-86). Bilindigi ilizere, Kife’de de, Nehai’den sonra
Mevali’den olan Hammad b. Ebi Siileyman, ondan sonra da yine Mevali’den Ebt Hanife riyaseti iistleniyor. Mamafih
merkezler arasinda oldugu halde muhtemelen zaten bilindigi i¢in sayllmayan Medine’de ise, o donemde ilmi riyaset
Kureysli Said b. Miiseyyeb’de idi ve bu zatin da aralarinda bulundugu fukaha-i seb’a denilen yedi {inlii Medineli fakihten
altis1 - Stileyman b. Yesar disinda - Arap idiler.

Mekki, Menakib, s. 413.

Mesela bkz. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne, I, 215-216, 221; ibn Kuteybe ed-Dineveri, Ebii Muhammed
Abdullah b. Miislim, Te’vilii muhtelefi’l-hadis (nsr. Abdulkadir Ahmed Atd), Beyrut 1988, s. 51.

Bezzazi, Menakib, s. 34.

Mekki, Menakib, s. 395; Bezzazi, Menakib, s. 61 (Her iki kaynak da Ebl Bekir Atik b. Davud el-Yemani’den naklen).
Bezzazi, Menakib, s. 433.

Ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 374-375. Burada sorunun tasviri ve cevabi yer almaktadir.

Hatib, Tarih, XIII, 345.

Saymeri, Ahbar, s. 23; Hatib, Tarth, XIII, 348.

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne, I, 205, 220. Miiellif ii¢ farkli versiyonla kaydettigi bu rivayetle Ebli Hanife nin
tutarsizligin1 vurgulamak istemigse de yukarida ifade edildigi {izere bu durum bize gére imam’in ders verme ve konulari
ele alig bigiminden kaynaklanmaktadir.

Yahya b. Main, Kitabii’t-Tarih (nsr. Ahmed Muhammed Nur Seyf), Mekke: Merkezii’l-Bahsi’l-Iimi ve Thyai’t-Tiirasi’l-
Islami, 1399/1979, 111, 504; Hatib, Tarih, XIII, 424.

Mekki, Menakib, s. 53.

Ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 203.

Ebf Hanife’nin muhtelif kelamcilarla yaptig1 tartismalara drnekler icin bk. Ebii Ishak Riikniiddin Ibrahim b. ismail b.
Ahmed es-Saffar (6. 534/1139), Telhisii’l-edille li-kavaidi’t-tevhid (nsr. Angelika Brodersen), Beyrut: el-Ma’hedii’l-
Almani 1i’l1-Ebhési’s-Sarkiyye [Orient-Institut Beirut], 1432/2011, II, 52-56, 75-76, 575, 665-666, 742-743; Mekki,
Menakib, s. 124-126, 137, 144, 151-152; Bezzazi, Menakib, s. 505.

Mekki, Menakib, s. 229, 232.

Saymeri, Ahbar, s. 95; Hatib, Tarih, XIV, 247; Mekki, Menakib, s. 508.

Ozen, Is1am Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci, s. 251.

Serahsi, el-Mebsit, I, 3; Bezzazi, Menakib, s. 34.

Darimi, Siinen, I, 77; Ibn Abdiilber en-Nemeri, Camiu beyani’l-ilm ve fazlih, II, 146; ibn Hazm, el-ihkam, V1, 49, 55;
Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih (nsr. ismail el-Ensar?), Beyrut 1400/1980, I, 184.

Hatib, Nasfhatii ehli’l-hadis (nsr. Abdiilkerim Ahmed el-Viireykat), Zerka: Daru’l-Menar, 1408, s. 43; a.mlf., el-Fakih
ve’l-miitefakkih, II, 163.

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne, I, 216.

Hatib, Tarth, X1V, 245; Mekki, Menakib, s. 507; Bezzazi, Menakib, s. 395. Mekki’nin Zerenceri’den aktardigi bir baska
rivayette EbQl Hanife’nin fikih kitab1 yazan kirk 6grencisi arasinda yukarida siralananlara Eb Bekir el-Hiizeli, Velid b.
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Eban, Hasan b. Ziyad, Yasuf b. Halid es-Semti, Nih b. Ebli Meryem, Abdullah b. Miibarek, Mugire b. Hazma ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin adlari ilave edilmistir. Bk. Mekki, Menakib, s. 65-66.

Mekki, Menakib, s. 507; Bezzazi, Menakib, s. 395.

Ebii’l-Hasan el-icli, Ma’rifetii’s-sikat, I, 281. Icli Sii mezhebini benimsedigini belirttigi Hibban’in daha sonra Ebi
Hanife’ye diisman olup onu terk ettigini sdyler ki bu da Hanefi kaynaklarda bu zatin goriislerine nigin referansta
bulunulmadigini agiklar.

Saymeri, Ahbar, s. 66; Bezzazi, s. 495.

Saymeri, Ahbar, s. 107; Bezzazi, Menakib, s. 460.

Ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 71. Eba Hanife’nin kendilerine kadilik gérevini iistlenmeleri halinde uymalar1 gereken
kurallarla ilgili yaptig1 bu konusmada hazir bulunanlardan sekiz seckin talebesinin isimleri: Eba Yasuf, Davud et-Tai,
Kasim b. Ma’n el-Mes’adi, Afiye b. Yezid el-Evdi, Hafs b. Giyas en-Nehai, Veki b. Cerrah, Malik b. Migvel el-Beceli ve
Ziifer b. Hiizeyl et-Temimi.

Saymeri, Ahbar, s. 152-153; Hatib, Tarih, XIV, 247. Serahsi (6. 483/1090) ise Imam’n dgrenci listesi ve uzmanliklari
hakkinda biraz daha farkli bir bakis acisin1 ortaya koyar. Ona gére Imam’in etrafinda bir araya gelen 6grencileri icinde
farkli alanlarda yetigmis kisilerden Ebd Yusuf hadis rivayeti, Hasan b. Ziyad el-Lii’liii soru sorma ve meseleler iiretme,
Zifer b. Hiizeyl kiyas ve Muhammed b. Hasan es-Seybani de anlayis, dil bilgisi, gramer ve matematikte 6nde gelen
kimselerdir (Bk. Serahsi, el-Mebsit, I, 3). Bu kisilerin tamaminin farkli nispette de olsa mezhep kitaplarinda goriislerine
yer verilen kimseler olmalar1 dikkat ¢ekicidir. Ayrica Ebl Bekir Atik b. Davud el-Yemani'nin verdigi listede de farkli
alanlardaki uzmanliklar1 belirtilerek 12 kisinin ismi siralanmaktadir. Listeye Veki b. Cerrah (6. 197/812), Bisr b. Giyas
el-Merisi (6. 218/833) ve Malik b. Migvel el-Beceli (6. 158/775 sonu veya 159/775 bas1) de dahil edilmistir. Bk. Mekki,
Menakib, s. 390-391; Bezzazi, Menakib, s. 56b

Mekki, Menakib, s. 391; Bezzazi, Menakib, s. 57 (Her iki kaynak da Ebi Bekir Atik b. Davud el-Yemani’den naklen).
Ibn Ebi’l-Avvam mesele iizerinde ii¢ giin durulduktan sonra divana yazdiklarim belirtir. bk. Fezail, s. 342.

ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 341-342.

[bn Manzir, Lisanii’l-Arab, “dvn” maddesi, XIII, 166. Divan: Toplu sayfalar (Sayfalarin toplu bulndugu yer?)
Miictemeu’s-suhuf

Ibnii’1-Esir, Ebii’s-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser (nsr. Tahir Ahmed
ez-Zavi - Mahmiid Muhammed et-Tanahi), Kahire: Daru Thy4i’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963, II, 150; Abdiilaziz ed-Diri,
“Divan”, DIiA, IX, 378.

Sura tyeleri arasinda yukarida isimlerini siraladigimiz alimlerin bu tedvin faaliyetlerine bilfiil istirak ettiklerini
diistinmemek i¢in bir sebep yoktur.

Ibn Ebi’l-Avvam, Feziil, s. 342; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, I, 378; 111, 586; krs. Mekki, Menakib, s. 65-66. Saymeri
de Ziifer’in biyografisinde onun hadis meclislerinden Ebli Hanife’nin meclisine gegtikten sonra Ebt Hanife ile birlikte
kitaplar tedvin eden on kisilik ekabirden oldugunu teyit eden bir bagka rivayete yer vermistir. bk. Ahbar, s. 107; Bezzazi,
Menakib, s. 460. (tekrar)

Saymeri, Ahbar, s. 2; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, I, 377.

Mekki, Menakib, s. 306; Bezzazi, Menakib, s. 116-117.

Mekki, Menakib, s. 306; Bezzazi, Menakib, s. 117.

Saymeri, Ahbar, s. 111.

Kadi Nu’méan b. Muhammed, Thtilafu usili’l-mezahib (nsr. Mustafa Galib), Beyrut 1983, s. 66; Hatib, Tarihu, XIII, 352.
Kadi Nu’man, bu sozii Ebli Hanife’nin 6grencisi Hiiseyn (dogrusu Hasan) b. Ziyad el-Lii’lii’nin el-Miicerred adli
eserinin basinda “Bizim bu ilmimiz re’ydir. Bu bize gore en iyisidir. Ondan daha hayirlisin1 getiren olursa ona doner,
kabul ederiz.” seklinde verdigini kaydediyor. Aym rivayeti ibn Hazm’in (el-ihkam, VI, 58, 125 ve VIII/36) kaydina gore
Tahavi, ihtilafu’l-ulema adli eserinin basinda vermistir. Ebi Hanife’nin bu tavrini 6ziimsemis bir Hanefi alim olan
Tahavi de hadislerle ve Kur’an ayetleriyle ilgili yorumlar yaparken “Hadisin muktedir oldugumuz en giizel manasi (veya
yorumu) budur” demektedir (EbG Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-asar, nsr. Suayb el-
Arnaut, Beyrut 1408/1987, V1, 325; VIIL, 48; 1X, 317).

Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIII, 424.

el-Camiu’s-sagir (Leknevi’nin en-Nafiu’l-kebir adli serhiyle birlikte), Beyrut 1406/1986, s. 266. Ebtu Hanife’nin 14
meselede tevakkuf ettigi bilinmektedir. Burhaneddin Ibn Ebt Serif (8. 923/1517) bir manzume yazarak Ebi Hanife nin
tevakkuf ettigi dokuz meseleyi zikretmistir. bk. Haskefi, Serhu’l-Miilteka, I, 569; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 608.
Ayrica bkz. Saffar, Telhisu’l-edille, II, 886; Semerkandi, el-Miiltekat, s. 168.

Ebt Hanife’nin degistirdigi ictihadlar ile ilgili olarak bk. Soner Duman, “Ebii Hanife’nin Ictihadlarindaki Degisim
(Kaynaklar - Sebepler - Analiz)”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, XIX [2012], s. 441-465.

Ibn Kuteybe, Te’vilii muhtelefi’l-hadjis, s. 51.

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne, I, 221.

Hatib, Tarih, XIII, 423.

Bezzazi, Menakib, s. 364-365.
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ibn Ebi’l-Avvam, Feziil, s. 85-86, 333-334; Kuresi, Abdiilkadir b. Muhammed, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-
Hanefiyye (nsr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Riyad 1413/1993, 11, 285.

Ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 85-86, 333-334; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, II, 285.

Saymeri, Ahbar, s. 72.

bn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 67.

Saymeri, Ahbar, s. 131; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, II, 424..

bn Ebii’l-Avvam, Fezail, s. 292.

Saymeri, Ahbar, s. 81; Mekki, Menakib, s. 322, 324. Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813) der ki: “Eba Hanife’nin re’yini
incelemek kisinin ilminin giizelligindendir.” Bk. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne, I, 180.

Bedreddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh (nsr. Abdiissettar Ebii Gudde), Kahire 1992, VI, 128.

Bu iddianm elestirisi i¢in bk. Bezzazi, Menakib, s. 122. Giinimiizde bilhassa bir kisim oryantalistler de risélelerin Ebt
Hanife’nin eserleri olmadigini dile getirmislerdir. Bu konunun tartisilmasi bu makalemizin sinirlarini agmakla beraber
burada belirtmek gerekir ki EbG Hanife’nin donemine oldukga yakin bir donemde yasamis olan Ehl-i Siinnet
imamlarindan Imam Matiiridi (6. 333/944) Eb(i Hanife’nin 6grencisi Ebli Mukatil Hafs b. Selm es-Semerkandi’nin (6.
208/823) sordugu sorulara verdigi cevaplardan olusan el-Alim ve’l-miiteallim adli eserinden Te’vilatii’l-Kur’an’da (nsr.
Bekir Topaloglu ve dgr., XVI, 205) eserin ismini vererek nakilde bulunmaktadir. Ayrica hem bu eserde ve hem de
Kitabii’t-Tevhid’de eser ismi zikretmeden yaptig1 alintilar da mevcuttur. Ayrica Bagdat’ta kitapcilik yapan ve yazdigi
eserden kitap kiiltiiriiniin oldukca genis oldugu anlasilan Ibnii’n-Nedim (5. 385/995) de Imam’m yukarida ad1 gecen bu
iki eseri yaninda iki farkli eserinin ismini (Risale ile’1-Biisti [Betti] ve Kitabii’r-Red ale’l-Kaderiyye) daha vermektedir
(ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1978, s. 285). Eserlerin otantikligi hakkindaki tartismalar i¢in bk. Joseph Schacht,
“Abu Hanifa”, EI2, I, 123; a.mlf,, “An Early Murdji’ite Treatise: Kitdbu’l-alim ve’l-miiteallim”, Oriens, XVII (Leiden),
1964, pp. 96-102; Yusuf Sevki Yavuz, “el-Alim ve’l-miiteallim”, DIA, 11, 461-462; a.mlf., “el-Fikhii’l-ekber”, DIA, XII,
544-545; Tlyas Celebi, “Ebii Hanife’nin Keldmcihigi, itikada Dair Risaleleri ve Bunlarm Otantik Olup Olmadiklari
Meselesi”, imam-1 Azam Eba Hanife ve Diisiince Sistemi [Sempozyum Teblig ve Miizakereleri], Bursa: Kurav Yaynlari,
2005, 11, 185-196.

Ibn Emiri’l-Hac (6. 879/1474), et-Tarkir ve’t-tahbir, Beyrut 1403/1983, 1, 88; Muhammed Emin Emir Padisah, Teysirii’t-
Tahrir, 1, 48; Hamevi, Gamzu uyni’l-besair, I, 28. Ebii’l-Vefa el-Efgani, imam Muhammed’in Kitabii’l-Asl el-ma’raf
bi’l-Mebst’a yazdig1 giris yazisinda (Beyrut 1410/1990, I, 5): “Fikih ilmini ilk tedvin eden, onu ciltler (esfar) halinde
yazan ve Ogrencelerine imla eden biiylik imamimiz EbG Hanife’dir” dedikten sonra &grencilerinin bu konuda onun
yolunu takip ettiklerini soyler.

Serahsi, el-Mebsit, I, 3.

Mekki, Menakib, s. 393-395; Bezzazi, Menakib, s. 59-61; Siiylti, Tebyizii’s-sahife, s. 119-120. Safil mezhebinin dnde
gelen alimlerinden Ebii’l-Abbas Ibn Siireyc’in (6. 306/918) Imam Eb{i Hanife’yi savunurken “Fikih soru ve cevaptir.
Sorulari ilk olarak vazeden odur” dedigi nakledilir. Bk. Serahsi, el-Mebsiit, I, 3; Bezzazi, Menakib, s. 34.

Mekki, Menakib, s. 62; Bezzazi, Menakib, s. 147.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, I’lamii’l-muvakk1’in, I, 20.

Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 315; Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve ma’rifeti’r-rical, I, 214; III, 500.

Ibn Sad, et-Tabakatii’l-kiibra, VI, 332; Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve ma’rifeti’r-rical, I, 215; II, 200; Ibn Adi, el-Kamil, I,
236, 238.

ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, XIII, 253. Necmeddin et-Tafi (6. 716/1316) Ahmed b. Hanbel’in konu hakkidaki
tavrini soyle anlatir: “Re’yin tedvinini cdiz gormezdi. Onun biitiin derdi hadis, hadisi derleme ve bununla ilgili seylerdi.
Ogrencileri ona sorulan [fikhi] sorularm cevaplarin1 ve fetvalarini kendisinden sifahi olarak alip nakletmislerdir.
Ogrencilerden her biri ondan ne rivayet etmisse onu tedvin etti ve derlenen bu meseleler o dgrencinin adiyla tanindi.
Mesiilii Ebli David, Mesailii Harb el-Kirmani, Mesailii Hanbel ... gibi.” bk. Serhu Muhtasari’r-Ravza, 111, 626-627.
Ayrica bk. Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, XII, 75.

Mekki, Menakib, s. 310.

Saymeri, Ahbar, s. 136; Mekki, Menakib, s. 324.

Saymeri, Ahbar, s. 137; Mekki, Menakib, s. 325; Bezzazi, Menakib, s. 119.

Mekki, Menakib, s. 63; Bezzazi, Menakib, s. 147.

Serahsi, el-Mebsiit, VIII, 136. Bir rivayete gore ise Abdiilaziz b. Halid imam’la vefatindan yedi giin dnce goriisiip ona
soru sormustur. Bk. Mekki, Menékib, s. 121.

Mekki, Menakib, s. 121.

Bu cami kaynaklarda el-Mescidii’l-A’zam olarak da gegmektedir. Bk. ibn Ebi’l-Avvam, Feziil, s. 46; Mekki, Menakib, s.
231.

Saymeri, Ahbar, s. 7-8.

Saymeri, Ahbar, s. 37.

Imam Muhammed es-Seybant, el-Asl (nsr. Mehmet Boynukalin), Beyrut : Daru ibn Hazm, 1433/2012, VII, 505.
Semerkandi, el-Miiltekat, s. 60; Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, XIV, 207.
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ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 93; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 11, 676-677.

Salihi, Ukad, s. 8§9-90.

Bezzazi, Menakib, s. 497-517.

Bezzazi, Menakib, s. 517.

Bezzazi, Menakib, s. 514.

Zerenceri, Menakib, vr. 348a-b; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXIX, 420-422

Bezzazi, Menakib, s. 515.

Mekki, Menakib, s. 411-412; Bezzazi, Menakib, s. 374.

Bezzazi, Menakib, s. 375.

Bezzazi, Menakib, s. 499.

Abdiirrezzak es-San’ani el-Musannef’inde kendisinden duydum dedigi veya oglu Hammad’dan sorup 6grendigi bir ¢ok
rivayete ve ictihadina yer vermistir.

Bezzazi Buharalilar1 saydiktan sonra bu grubun pek ¢ok oldugunu, sayilmasinin uzayacagini belirtir. bk. Menakib, s. 514.
Bezzazi, Menakib, s. 497-517.

Biyografisi icin bk. Nahide Bozkurt, “ibn Hiibeyre”, DIA, XX, 81-82.

Veki, Ahbaru’l-kudat, I, 26; Ibn Ebii’l-Avvam, Fezail, s. 66-67; Saymeri, Ahbar, s. 57-58; Hatib, Tarih, XIII, 326-327;
Mekki, Menakib, s. 273-276; Kerderi, Menakib, s. 306. imam’in kadi olmamak icin iskence gordiigiine dair rivayetlerin
neredeyse tevatiir haddine ulastigi sOylenebilir. Buna karsin kadilik icin degil, dokumacilara ¢avus yapilmak icin
doviildiigiine dair garip bir iddia ileri siiriilmiistiir. bk. Hatib, Tarih, III, 67.

Mekki, Menakib, s. 192, 276; Bezzazi, Menakib, s. 244, 306-308; Salihi, Ukad, s. 160. Bir rivayete gore ilk Abbasi
halifesi Ebii’l-Abbas es-Seffah Kife’ye girdiginde ulemay: toplamis, ulema adina halifeye EbG Hanife hitapta bulunmus;
Emevi Devleti’nin yikilmasindan memnuniyetini ifade ederek kendisine biat ettiklerini dile getirmistir. Bk. Mekki, s.
128. Bu toplant1 12 Rebfiilahir 132 (28 Kasim 749) Cuma giinii Kife Camii’nde gergeklesen ve Seffah’a ilk Abbasi
halifesi olarak biat edilen toplanti olmalidir. bk. Casim Avci, “Kafe”, DIA, XXVI, 341. Ancak Mekki daha sonra Eba
Hanife’'nin Mekke’den Kiife’ye Halife Manstr doneminde dondiigiinii kaydeder (Mekki, s. 276). Bu durumda Seffah’la
Kife’de goriismiis olmast muhtemel degildir.

Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miiltik, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987, IV, 459-460; ibn Ebi’l-Avvam, Feziil, s. 69-
70; Saymeri, Ahbar, s. 62-64; Hatib, Tarth, I, 71; XIII, 327-329; Mekki, Menakib, s. 137, 191-192, 428-443; Kerderd,
Menakib, s. 245-246, 299-306.

Mekki, Menakib, s. 118, 195, 431; Kerderi, Menakib, s. 299. Beyhaki Basra kadis1 Sevvar’in vefatindan sonra Halife Eba
Cafer el-Manstir’un Eb(i Hanife’yi davet ederek Basra kadihig1 teklifi yaptigini, ancak imam’im bu teklifi geri ¢evirdigini
naklederse de (es-Siinenii’l-kiibra, X, 98) ad1 gecen Sevvar b. Abdulah’in Imam’m vefatindan alt1 y1l kadar sonra 156
Zilhicce ay1 sonunda (21 Kasim 773) vefat etmesi (Halife b. Hayat, Tarih, s. 428, 432) dolayisiyla bu miimkiin
goziikmemektedir. Bu teklif dogruysa Sevvar’in 136 senesindeki ilk Basra kadiligindan istifas (a.g.e, s. 414) sonrasinda
ya da 145 yihinda Ibrdhim’in ayaklanmasi sonrasinda gorevden alimp ayaklanma bastirildiktan sonra tekrar atama
sirasinda yapilmis olmasi da muhtemeldir.

Ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 71. Kaderin cilvesine bakimiz ki kadilik gorevi iistlenmekle ilgili tutumunu tartistigimiz Eba
Hanife’yi gasledip cenaze namazini kildiran Bagdat kadist Hasan b. Umare olmustur. Bk. Hatib, Tarih, XIII, 452; Mekki,
Menakib, s. 433-434.

el-Hucurat, 49/13.

Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, X, 98.

Ebl Ya'kab Yasuf b. Ali b. Muhammed el-Ciircani, Hizanetii’l-ekmel, Siilleymaniye Ktp., Halef Efendi, nr. 131, vr.
275b.

Muhammed Hamidullah, {slam Hukuku Etiidleri, Istanbul 1984, s. 187vd.

Cahiz, Amr b. Bahr, el-Hayevan (nsr. Abdiisselam M. Hartin), Beyrut 1388/1969, I, 87.

[bn Ebi’l-Avvam, Fezailu Ebi Hanife, s. 71-72; Kerderd, s. 355.

Mekki, Menakib, I, 348. Ebli Hanife’nin kadi olmaya yetkin olduklarini soyledigi 12 6grencisi: 1. Eb( Yasuf, 2. Esed b.
Amr el-Beceli, 3. Hasan b. Ziyad, 4. NGh b. EbG Meryem, 5. Nih b. Derréc, 6. Aﬁye, 7. Ali b. Zabyan, 8. Ali b. Harmele,
9. Hammad b. Diileyl, 10. Kasim b. Ma’n, 11. Yahya b. Ebl Zaide. (Kaynak eserde bir isim eksiktir). Bk. Kuresi, el-
Cevahiru’l-mudiyye, I, 147. Bu sahislarin hepsi daha sonra biiyiik merkezlere kadi olarak atanmigtir. Asagidaki listeye
bkz.

Saymeri, Ahbar, s. 152; Hatib, Tarth, XIV, 247-248; Mekki, Menakib, s. 508. Ebl Hanife ileri gelen 6grencilerinden bir
gruba kars1 yaptig1 bir konusmada “Her biriniz kad1 olmaya layiktir. Iginizden onu kadilarin egitmenleri olmaya layiktir”
demistir. bk. ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 71; Bezzazi, Menakib, s. 355.

ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 191.

Ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 93; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, II, 676-677.

ibn Hazm, el-ihkam, IV, 230.

Bezzazi, Menakib, s. 36.
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182.

183.
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ibn Ebi’l-Avvam, Feziil, s. 356-357. imam Muhammed’in kadilik teklifi yapildiginda kabul etmedigi, bunun iizerine
baglanarak ve hapsedilerek zorlandigini ve sonunda gorevi iistelendigi de rivayet edilir. bk. Sadriissehid, Serhu Edebi’l-
kadi 1i’1-Hassaf, I, 134.

Mekki ve Bezzazi’nin tam metnini verdikleri bu mektubun varligindan Hanefi olmayan daha eski kaynaklar da soz
etmektedirler. Ibn Adi (6. 365/976): “(Ntth b. Ebli Meryem) Ebd Hanife hayatta iken Merv kadisi atand1. Ebi Hanife ona
bir 6giit mektubu yazdi. Bu mektup Mervliler arasinda elden ele dolasmaktadir.” demektedir. bk. Ibn Adi, el-Kamil, VII,
40; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXX, 57. Bezzazi mektuptan “siirtitu’l-kaza” (kadilik sartlar1) adiyla s6z eder. Bk. Bezzazi,
Menakib, s. 512.

Mekki, s. 368-369; Kerdert, s. 363-364.

Once gorev yerleri verilip sonra buralarda gérev yapan kadilar siralanmistir. Bazi sahislar birgok yerde veya aym yerde
bircok kez goreve atanmustir. Listede yer alan sahislar yukarida soziinii ettigimiz 6grenci listelerinde zikredilenlerin
biyografileri kaynaklardan incelenmek suretiyle belirlenmistir. Listenin uzamamasi i¢in kaynaklar ve sahislarin atanma
ve vefat tarihleri verilmemistir.

Bagdat’in bati yakasinda bulunan Medinetii’l-Mansir’'un dogusunda yer alan bir mahalledir; Bagdat’in dogusunda
degildir. Bk. Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biildan, III, 337.

Burada Ebl Hanife’nin siyasi goriislerinin tarih icerisinde nasil farkli yansitildigin1 gosteren iki ayr1 Hanefi gelenekten
metinlere yer verilmistir. {1k olarak Cessas’m Ahkamii’l-Kur’an adli eserinden Eb{i Hanife’nin siyasi goriisleriyle ilgili
aciklamalari ayniyla terciime edilip sadece metin icerisindeki bazi hususlarla ilgili dipnotlarda bilgi verilmistir. Ikinci
olarak Matiiridi-Hanefi gelenegin EbG Hanife’ nin siyasi goriislerini nasil sunduklari tasvir edilmistir.

Ziirkan: Tam adi Ebi Ya’la Muhammed b. Seddad b. Isa el-Mismai el-Basri el-Bagdadi (6. 278 veya 279) olup
kaynaklarda kendisine Ziirkan ve Mismai diye referans yapilir. Mu’tezile kelamcisidir. Muhaddis olarak da bilinen
Ziirkan tinlii muhaddis Yahya b. Said el-Kattan’in hayatta kalan en son dgrencisidir. Hadisciler tarafindan rivayetleri
siddetle tenkit edilmistir. Bagdat’ta vefat etti.

Bu so6ziin genis bir versiyonunu Abdulldh b. Ahmed b. Hanbel es-Siinne’de (I, 185, 222) rivayet etmistir.

Zeyd b. Ali’ye mali destek vermesi ile ilgili bk. Mekki, Menakib, s. 239.

Abdulldh b. Hasan Hz. Ali’nin ogullarindan Hz. Hasan’in torunudur. Emevilerin son zamanlarinda ve Abbasilerin
kurulus déneminde Medine’de Hz. Ali evladinin reisi idi. Ogullarinin faaliyetleri sebebiyle hapsedildi ve hapishanede
61dii. Bk. Mustafa Fayda, “Abdullah b. Hasan b. Hasan”, DIA, I, 106.

Medine’de ayaklanan Muhammed b. Abdullah 14 Ramazan 145 (06.12.762) tarihinde Abbasi ordusuyla yapilan savasta
6ldiiriildii. bk. Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, V, 137-161.

Kardesinin 6ldiiriilmesinden sonra Basra’da ayaklanan [brahim b. Abdullah Abbasi komutani Isa b. Musa ile yaptigi
savasta 25 Zilkade 145 (14. 02. 763) tarihinde serseri bir okla 6ldiiriildii. bk Halife b. Hayat, Tarih, s. 431-432; Ibnii’l-
Esir, el-Kamil fi’t-tarih, V, 168-175. Ogrencisi Ziifer’den gelen bir bilgiye gore Eba Hanife Ibrahim b. Abdullah’m
ayaklanmasi sirasinda propagandasini yaparak kendisine ¢ok agik destek vermis; ¢ok gegmeden Halife Mansir tarafindan
Kife valisi Isa b. Misa’ya Ebli Hanife’yi Bagdat’a gondermesi i¢in bir mektup gelmistir. Bk. Hatib, Tarih, XIII, 329-
330.

Biyografisi icin bk. Hasan Giileg, * Fezari, Eb Ishak”, DIA, XII, 539.

Metinde Eba Ishak denmis ise de burada kastedilen muhtemelen onun kardesi oldugu icin bu ilaveyi yapmak durumunda
kaldik. Zira kaynaklarda Eba Ishak’in Massisa’ya (Adana-Misis) gazaya gittigini soylediginde Ebai Hanife’den bu cevabi
aldig1 acikea belirtilmistir. Ote yandan Ibrahim’in ayaklanmay: Basra’da baslattig1 ve Eba Ishak el-Fezari’nin kardesinin
Basra’ya onun yanma gittigi bilinmektedir. Bk. igin bk. Abdulldh b. Ahmed b. Hanbel, es-Siinne, I, 218-219; ibn Ebd
Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil, 1, 283; Hatib, Tarih, XIII, 397-399; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, VII, 130.
Ebt Bekir el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, Beyrut 1985, 1, 85-88.

el-Bakara, 2/30.

Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, II, 319-320. Bu bilgileri Kuresi kaynak gostermeden oldugu gibi nakletmistir. Bk. el-
Cevahiru’l-mudiyye, I, 113-115. Bu rivayetin baska bir versiyonu icin bk. Ibn Ebi’l-Avvam, Fezail, s. 220-222.
Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Usilii’d-din (nsr. Hans Peter Linss), Kahire: Daru Ihy4i’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 1963, s. 192; Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille (nsr. Salame Claude), Dimagk
(Damas): Institut Frangais de Damas, 1990, II, 832; Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Siilame el-Ezdi el-Misri et-
Tahavi, el-Akidetii’t-Tahaviyye (nsr. Ahmed Muhammed Sakir, Sadreddin ibn Ebii’l-iz Ali b. Ali el-Hanefi’nin Serhu’t-
Tahaviyye fi’l-akideti’s-selefiyye’si ile birlikte), Riyad 1413, s. 371.

Risale fi’l-intisar ila Mezhebi Ebi Hanife (Siileymaniye Ktp., Kili¢ Ali Paga, nr. 697, 1a-24 vr.) veya Risale fi’l-cevab ‘an
i’tirazat li-muhalifi Ebi Hanife (Siileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, nr. 507, 25-42 vr., istinsah1: 1311/1893).

Istisna-i mefstil: S6z tamamlandiktan ve araya fasila girdikten sonra o sozle ilgili olarak yapilan istisnadir. Mutlak sdzle
sabit olan hiikmii ortadan kaldiran ve bir bakima nesh anlami tagiyan bu tiir istisnd Hanefiler tarafindan gegerli
saytlmamustir. Bk. Serahsi, Usil, 11, 45-49.
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185.

186.

187.

Bu hikaye i¢in ayrica bk. Mekki, Menakib, s. 98-99, 122-123; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Tahran: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, ts., XXI, 110. Mekki’nin bir rivayetine gére EbGi Hanife bu tartismay1 halifenin huzurunda hacib Rebi
ile, bir diger rivayete gore ise siyer alimi Muhammed b. Ishak’la yapmustir.

Mekki diyor ki: Ebi Hanife’nin fetva vermesi yasaklanmisti, o da bu yasaga uydu. Hatta evinde oglu Hammad gizlice
soru sordugunda ona cevap vermezdi. Oglu “Nigin bana cevap vermiyorsun? Seni kimse gormez ki!” dediginde “Sultan
bana ‘kimseye cevap verdin mi?’ diye sorar, ben de bir sey diyemem diye korkuyorum” demistir. bk. Mekki, Menakib, s.
176.

Siikrii Ozen, “Ebti Hanife’nin Usil ve Furd’ Anlayisinin Kelami Temelleri”, imdm-1 Azam Ebd Hanife ve Diisiince
Sistemi, Bursa: KURAYV yaynlari, 2005, 11,128-132.
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Prof. Dr. Ahmet KAVAS

1964 yihnda Samsun’da dogdu. 1982 yilinda Merzifon Imam-Hatip
Lisesi’nden ve 1987 yilinda ise Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi’nden mezun oldu. Tiirkive Diyanet Vakfi tarafindan verilen
yurtdist yiiksek lisans ve doktora bursunu kazanarak Fransa’ya gitti.
Paris Denis Diderot Universitesi Cografya, Tarih ve Toplum Bilimleri
Boliimii'nde 1835-1912 Yillar1 Arasinda Osmanli  Idaresi ile
Senusiye’nin  Miinasebetleri  konulu yiiksek lisansini, Fransizca
Konusulan Afrika’da Modern Arapca — Islam Egitiminin Gelismesi,
Mali Cumhuriyeti Medreseleri, 1980-1994 Yillari arasinda Bagskent
Bamako’'nun Konumu konulu doktora tezini tamamladi. 1996 yili
Temmuz ayindan itibaren Tiirkive Diyanet Vakfi'mn Istanbul’'da
bulunan Islam Arastirmalart Merkezi’'nde (ISAM) arastirmact olarak
goreve basladi. 2002 yilinda Osmanli Devleti’'nin Siyah Afrika’ya
Acilan Kapisi: Fizan Sancagi adiyla takdim ettigi teziyle dogent oldu.
2006 yili Subat ayinda ISAM’dan ayrilarak 2011 yih Ekim ayina
kadar Istanbul Universitesi Ilahivat Fakiiltesi'nde, 2014 yil Subat
ayina kadar da Istanbul Medeniyvet Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Uluslararas: Iliskiler Boliimiinde ogretim iiyesi olarak gérev
yapti. Basbakanlik Osmanli Arsivi'nde “Afrika”, “Osmanlt Afrikasi”,
“Osmanli-Fransa Miinasebetleri” ve “Osmanli’da Dini Hayat”
tizerine arastirmalar yapmakta olup farkli dergilerde bu konularla
ilgili ¢ok sayida makalesi, yurt i¢i ve yurt disinda diizenlenen ilmi
toplantilarda takdim ettigi tebligleri yayimlanmis bulunmaktadir.

Hanefiligin Afrika’da ve
Uzak Cograftyalarda
Yayilmasi1 Meselesi

Islam tarihi boyunca Afrika’nin farkli bolgelerinde
yayllmaya baglayislarindan itibaren, bir miiddet
veya bugiine kadar varliklarmi az ya da ¢ok
hissettiren mezhepler arasinda oncelik Maliki
mezhebinde olup ardindan $Safii ve Hanefi
mezhepleri gelmektedir. Hanbeli mezhebi ise, bu
isimle Misir ve Sudan’da kismen etkili idi.
Digerleri tarafindan son donemlerde daha ziyade
“Vehhabi” olarak isimlendirilenler, kendilerini
“Selefi” diye tanimlamalarina ragmen bunlar bir
anlamda o6zellikle Hanbeli mezhebini takip etmekte
olup neredeyse kitanin birgok bdlgesindeki asirt
hareketlerin arkasinda bir sekilde yer almaktadirlar.
Hariciler, baglangicta Afrika’ya ¢ok hizli bir giris
yaparak Berberiler’in desteklerini de arkalarma
alip, hatta bir miiddet sonra bu mezhebin en etkin
giicii Magrip’in yerlisi olan bu toplum olmusgken,
Ismafli Sii Fatimilerin 10. yiizyihn basindan
itibaren etkinlikleri ile biiyiikk bir niifuz kaybina
ugradilar. Fas’taki 6nemli merkezleri Sicilmase’de
Midrariler olarak bilinen emirlikleri, Cezyayir’in
Tahert sehrinde Riistemiler olarak  bilinen
devletleri, Tunus’ta Sufriler olarak da taninan Ebu
Yezid en-Niikkari isimli 6nderleri ile Fatimilere ilk
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yarim asirlarinda biiyiik baski olusturan Niikkariler,
son fertlerine kadar yok oldular. Sadece Libya’nin
kuzeybatisindaki ~ Cebel  Nefiisa  bolgesinde,
Tunus’un turistik Cerbe adasinda ve ozellikle son
elli yilda epeyce dzelligini kaybetse de, Cezayir’in
Mizab isimli ¢l kisminda, 17. yiizyillin sonunda
Dogu  Afrika  sahillerinde  hakimiyetlerini
yayginlastiran Uman sultanlarmin tesiriyle Ibadiler
varliklarini halen stirdiirmektedirler.

Eyytibi hanedaninin 200 yillik Fatimi Ismailiye
Siast’na, basta Misir olmak iizere tim Kuzey
Afirka’da ve Ortadogu bolgesinde son vermislerdi.
Sadece 19. yiizyiln ikinci yarisinda Ingilizlerin
Hindistan’dan Afrika’daki somiirgelerine
getirdikleri isciler arasinda Siiligin Agahan, Bohras
gibi kollarma mensup kimseler Kenya, Tanzanya,
Uganda, Giliney Afrika ve Madagaskar gibi
iilkelerde  sayillart  az  olmasmma  ragmen
mevcudiyetlerini devam ettiriyorlar. 1979 yilindaki
fran’daki Humeyni devrimi sonrasinda Afrika’nin
farkli ilkelerinde faaliyet gosteren Iranli mollalarin
Senegal, Nijerya gibi iilkelerde ciddi sayida yerliyi
son yillarda Siilestirdikleri, bir kismin1 Kum dahil
fran’in farkli yerlerinde egitip kendi iilkelerinde
gorevlendirdikleri bilinmektedir.

Hanefiligin en biiyilk firsati elde etmesinde,
genelde Abbasi hilafetinin resmi mezhebi olmast
One siriilir. Ona siki sikiya bagli Asya’da ve
Afrika’nin en onemli kistmlarindan Magrip’teki
hanedanlarin da bu mezhebe ilgi duymalari olagan
bir siiregti. Aglebiler, Gazneliler, Selguklular,
Osmanlilar ve Hindistan Tirk Sultanliklari,
Hanefilik i¢cin  biiyiilk imkanlar sagladilar.
Glniimiizde Misir, Irak, Suriye, Pakistan,
Hindistan, Banglades, Sri Lanka, Maldiv Adalari,
Afganistan ve Cin Misliimanlarmin  %90’dan
fazlas1 Hanefiligi benimsedi. Tim diinyadaki
Stinnilerin %31 ile 45’1 arasinda bir oranin
giiniimiizde Hanefi mezhebine intisap ettigi az veya
cok abartili da olsa farkli kaynaklarda yer
almaktadir.

Misir basta olmak iizere tiim Kuzey Afrika’da bu
mezhebin az veya c¢ok yaygin olmasi, Osmanl
Devleti niifuzunun ¢ok yogun gosterilmesi ile
alakalhdir. Irakli, Suriyeli, Liibnanli, Urdiinlii ve
Filistinli Stinni Misliimanlarin da takriben yarisi
Hanefi, diger yaris1 Safii’dir. Kafkaslarda Inguslar,
Cecenler ve Dagistanlilar genelde Hanefidir. Aym
sekilde Balkanlarda Bosna Hersek, Bulgaristan,
Yunanistan, Kosova, Arnavutluk ve Romanya
Miislimanlart da, bu mezheptendir. Orta Asya Tiirk
Cumhuriyetlerinden ~ Kazakistan,  Kirgizistan,
Ozbekistan, Tacikistan ve Tirkmenler de, genelde
Tirkiye gibi  Hanefiligi  uygulamaktadirlar.
Bagkirdistan, Tataristan, Ukrayna, Giircistan
Miislimanlart da, bu etkilesimin iginde yer
almaktadirlar. Bat1 Afrika’da Mali ve Moritanya’da
bu mezhebe az da olsa baglananlar oldugu
bilinmektedir.'

Cografi tabir olarak Afrika diye isimlendirilen
bolge, aslinda yaklasik bin yil bugilinkii Tunus,
Libya’nin bagkenti Trablusgarp’tan Cezayir’in
dogusuna kadar kismen uzanan yerler diyen oldugu
gibi, daha az bir mintikay1 kapsadigini ileri siirenler
de bulunmaktadir. Hanefiligin kitada Misir’dan
sonra ilk defa yayilma firsati buldugu yer de
burasidir. Buradan da Akdeniz’de Miisliimanlarin
bir donem etkin oldugu Sicilya adasidir. Hanefilik
burada epeyce artmust1.?

Tarihi anlamda Abbasiler ve onlarin idaresinde
Misir’da Tolunogullar1 ve Thsitler, Memlikliiler,
Tunus’ta Aglebiler Hanefiligin bayraktar1 olurken,
Fatimiler Sii Ismaililigin, Magrip’te Murabutlar ve
Muvahhidler ile bunlarin Sahraalti Afrika’da
irtibatta olduklar1 hanedanlarin tesiriyle Malikiligin
yayilmasindaki oncli rolleri bilinmektedir. Yine
Eyytbiler’in de, Misir ve buraya bagh sik¢a
konumu dolayisiyla Sudan ile Dogu Afrika
sahillerinde de Safiilik yayginlasti. Ortagag sonrasi
ise, Afrika’da yayilmasi birinci derecede Osmanli
Devleti’nin bu kitadaki hakimiyetine, ikincisi ise
Hindistan ve g¢evresinden somiirgecilik doneminde
baslayan, hatta 20. yiizy1lda devam eden Ingilizlerin
is¢i gogleriyle artmasina baghdir.

Misir basta olmak {izere Kuzey Afrika bdlgesinde
Osmanli  Devleti hakimiyetini tesis edince,
buralardaki Maliki ve Safil ¢ogunluk mezhep
mensuplarinin ~ giinlilk  yasantilarina  miidahale
etmedi. Ama kendi mezhebinin 6niinde ayricalikli
bir konumda daha etkin gdriinmelerini ise, uygun
bulmadi. Eyalet merkezlerine, livalara ve kaza
merkezlerine en azindan kendi askerleri veya
onlarla evlenen yerlilerin melezlesen kusaklarinin
dinl konulardaki meseleleriyle ilgilenmek iizere
Hanefl miiftiiler tayin etmekteydi.

Hint Okyanusunu c¢evreleyen iilkelerde ve
adalardaki Hanefi varlig1 da, Hindistan, Pakistan ve
Bengaldes’teki bu mezhep mensuplarinin isgi
olarak gelislerine baghdir. Sadece Afrika’y:
cevreleyenler degil, Biiylik Okyanustaki Fiji adasi,
Giiney Amerika iilkelerinden Trinidad ve Tobago,
Guyana ve Surinam’daki Miisliimanlarin da
cogunun Hanefi olmasi, kdkenlerinin Hindistan ve
cevresinden gelmeleriyle alakalidir. Fiji’deki 50 bin
civarindaki Miisliimanin da gogu Hanefi’dir.?

Biiyiilk  Okyanusun  batisindaki ~ Fiji  adast
Hanefiligine benzer bir durum da, Atlas
Okyanusu’nun batisinda bir Giiney Amerika iilkesi
olan kitanin kuzey kiyisindaki bugiin Surinam’da
goriilmektedir. Guyana isimli Ingiliz ve Fransiz
somiirgeleri ile ayn1 ad1 tastyan ve eski bir Hollanda
somiirgesi iken c¢ok geg¢ bir tarihte bagimsizligini
alan Surinam Miislimanlari, {i¢ ayr1 etnik kdkene
sahiptir. Bunlardan c¢ogunluk Ingilizler tarafindan
kole ticaretinin yasaklanmasi {izerine artan isgiicli
talebini karsilamak {izere Hindistan getirilen
iscilerden olusur. Bunlarin iginde c¢ok sayida
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gocmen Miisliiman vardi ve bunlar Hanefi
mezhebine mensuptu. Hollandalilarin ise Surinam’a
hakim olmalarindan sonra, buraya Endonezya
somiirgelerinden getirdikleri ise, Safii idiler. Afrika
kokenli Miislimanlar ise, azinlik olup, Miisliiman
toplum icinde fazla gigli degildirler. Surinam
Miislimanlarinin ~ yarisina  yakini  bagimsizlik
doneminde yasanan 19 askeri darbe sirasinda ve
sonrasinda Hollanda’ya sigmmuglardir.  Bugiin
yarim milyon civarindaki iilke niifusunun yariya
yakini Miisliiman olup, aralarindaki mezhebe dayali
en belirgin ayrilik, Hindistanlilarin insa ettikleri
camilerin kiblelerini doguya dogru yapmalarina
ragmen, Endonezyalilar ise, Mekke’ye Surinam’in
ayn1 uzaklikta oldugunu ileri siirerek kiblelerini
batiya dogru insa etmektedirler. Bu haliyle de
diinya Miisliiman toplumlar1 i¢inde ayni bdélgede
camilerin  kiblelerinin  zit  istikamette oldugu
tilkedir.*

Afrika Yayllan filk Mezhepler Arasinda
Hanefiligin Yeri

Bugiinkii Tunus ve g¢evresinde Hanefiligin ilk defa
yayilist konusunda Sirin b. Zenati’nin kisa makalesi
olduk¢a Onemli ve kisa bilgi ihtiva etmektedir.
Hanefilik mezhebi, daha =ziyade Abbasiler
doneminde Miisliimanlarin Islami tebligi ulastirdig
her bolge gibi Afrika’ya, 0Ozellikle baslangic
doneminde Magrib’e, yani bugiinkii Kuzey
Afrika’da da yayillmistir. Bu yayilmaya, daha
ziyade Irakli bazi  tliccarlarin  yanlarinda
gotiirdiikleri ticaret mallariyla beraber, o donemin
fikih kitaplarini da gotiirmeleri en 6nemli etkilerden
birisi olmustur. Bunlar, bazi Magriplileri Irak’a
gitmeye tesvik ederek, bizzat EblG Hanife ve
talebelerinden ders almalarin1 sagladilar. Yine
dokuzuncu yiizyilin basinda bugiinkii Tunus’ta
kurulan ve 909 yilinda Sii Ismaililer tarafindan
yikilana kadar tam bir ylizy1l boyunca Magrib’in
giiclii devleti Aglebilerin tiim sultanlar1 ve alimleri
Hanefi mezhebindendi. Haliyle Abbasilerin resmi
mezhebine Aglebi emirleri yakinlik duymaktaydilar
ve Abbasi hilafetine bagliliklarini agik¢a belli
ediyorlardi. Hatta Maliki mezhebinin yayilmasina
direndiler ve niifuz elde etmelerini sinirlandirdilar.
Maliki ve Hanefi fikhin1t ayni anda &greten
Abdullah Ibn Ganim’e destek verdiler. Esed Ibn
Furat da, her iki mezhebi ayn1 anda ogretirken bu
Hanefi Usuli Fikhinin talebelerine &gretilmesine
biiyiik katk sagladi. Ayrica Siileyman b. Imran, fbn
Abdin gibi diger fakih ve kadilar da, Hanefiligin
yayilmasina ciddi destek verdiler. Ne var ki, tiim bu
resmi ve ilim ehli insanlarin gayretlerine ragmen,
Hanefilerin Magrip’te Malikiler kadar talihleri iyi
gitmedi. Bolgedeki tabakat ve biyografi kitaplari,
bunlara Irak ve Kufe ehli olarak zikretmenin
diginda gereken yeri vermedi.’

Hanefilik Afrika’da neden 14 asir boyunca
yayillmamstir?

Diinyanin herhangi bir bdlgesinde Malikilik ve
digerleri yayilmaya baslamigsa, Hanefilik orada
kendisine gerekli etkinlik alani kuramadi. Bunda
mezhepler arast rekabet ve oOzellikle digerlerinin
Hanefiligi anlayis bicimleri etkili oldu. Eba
Hanife’nin, siinnetten ziyade kiyasa, naslart terk
edip akla 6nem verdigini, bazt durumlarda kiyas ve
re’yin daha Ustiin faziletli oldugunu, hatta delil
olmadan soze itibar ettigini ileri siiriiyorlardi. Bu
girigsimleri ile de, bugiin bile genis kitleleri Hanefi
fikhindan uzak tutmay1 saglamislardir. Hatta bnii’l-
Cevzi’ye gore, iki tiir re’y oldugunda, hakkinda
delil olmayan1 EbG Hanife’'nin kabul ettigi
goriisiindedir.®

Bugiin yeni Miisliiman olan miihtediler ile genelde
Islam egitimi almamis gencler arasinda en
zorlanilan konular mezheplerle ilgili kafalarinda
olusan sorularin tatmin edici cevaplarini bulmaktir.
Ihtida eden bir Fransiz, sayet bir Hanefi vasitastyla
Miisliiman olmugsa, bunun hakkinda daha derin
bilgiye ihtiya¢ duydugunda, temin edememektedir.
Hint Okyanusu adalarindan  Morituslu  bir
Miisliman, benzeri bir sekilde hangi mezhebe
baglanmasinin uygun olacagi yoniinde internet
tizerinden sordugu bir soruya, orada yasayan
atalarinin Hanefi mezhebinden olmalar1 sebebiyle,
bu mezhebe baglanmasinin dogru olacag:
ogiitleniyor. Dahasi, Hanefiler arasinda da,
Hindistan’da Deobendilere baglilig1 6zellikle ifade
ediliyor. Farkli mezhep mensuplart arasinda,
evlilik, hatta Ramazan aylarinda hilalin ¢iplak gozle
gozlenmesi meselesi 6nem arz eder. Farkli mezhep
mensuplarinin kestiklerinin yenilip yenilemeyecegi
konusu, Giiney Asya bolgesinde yaygin olan
kadinlarin Cuma namazina gitmelerine izin verilip
verilmeyecegi, ibadetlerde hangi mezhebe gore
hareket edilecegi, Mehdi’nin gelmesi durumunda
hangi mezhebe tabi olacagi konulari zihinlerini
¢okca mesgul etmektedir.

Hanefiler hangi Afrika iilkelerinde
yasamaktadirlar?
Misir:

Misir’a Hanefilik olduk¢a erken bir donemde,
Abbasiler zamaninda Halife Mehdi’nin hicri 146
yilinda Ismail b. El-Yesaa el-Kiifi’yi Hanefi kadisi
olarak gdndermesiyle ulasti. Misir’da, tutuklulari
serbest birakma yolunu tercih etmesi, Misirlilar igin
adet olmadiklar1 bir uygulama olarak goriildii ve
kendilerine agir gelerek iilkelerinde boyle bir
uygulama olmadigin1  gordiiklerini  soylediler.
Halife Mehdi, sonra onu gorevinden azletti.
Abbasiler’in  Misir’a  yerlesmelerinin  ardindan,
Hanefilik Misir’da  yerlestiyse de, yargilama
konularinda sadece bu mezhebe riayet edilmedi.
Yerine gore Hanefi, Maliki veya Safii mezheplerine
gore hitkiimler verildi. Bu durum 969 yilinda Sii
Ismaili Fatimilerin Misir’1 idarelerine alip merkez
yapmalarina kadar devam etti. Derhal hiikiim
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vermede diger lic mezhepten yiiz gevirdiler. Devlet
isleri Sii Ismaili kadilarm hiikiimleri ile yiiriitiirken,
Ehl-i Stinnet kadilarimin ibadetler konusundaki
fetvalarina itibar etmiyorlardi. Ardindan Fatimiler’i
tarihten silen Eyytbiler, Misir’a hakim olunca,
bunlar Safii mezhebinden olduklari icin, Sii kadilar
gorevden alarak yerlerine kendi fakihleri ve
Malikileri tayin ettiler. Nireddin es-Sehid olarak
bilinen ve Seldhaddin Eyylibi’yi Misir’a Fatimilerle
miicadele etmek lizere génderen Nireddin Mahmad
Zengi, aslinda Hanefi idi. Bu mezhebi
Biladiissam’da, yani Sam bolgesinde yaymusti.
Yine bu vesile ile Misir’da Hanefilik artmaya
devam etti. Dogudan ¢ok sayida fakih gelip buraya
yerlesti. Selahaddin Eyyiibi, bunlar i¢in Kahire’de
el-Medrese el-Ytsufiyye adiyla bir medrese insa
etti. Bdylece, hem burada yayilmasi ve giliglenmesi
devam etti hem de fakihlerinin sayis1 artti.
Eyyubilerin son sultani es-Salih Necmeddin Eyyib
hicri 641°de el-Medresetii’s-Salihiyye’yi  insa
ederek, burada Ehl-i Sinnet’in dort mezhebini
ogretilmesi icin ¢alistt. Memlikliiler doneminde de,
1205-1517 yillart arasinda 267 yil boyunca, bu dort
mezhep iizere egitim verilmesi adeti devam ettirildi.
Fatimiler doneminde, dinl konularda merci
olmasina son verilen Hanefilerin etkinligi yeniden
basladi. Ayni1 sekilde Eyytbiler doneminde de, Safii
fukaha ile hareket edildigi i¢in, Hanefi, Maliki ve
Hanbeli  fukahanin  dislanmast  son  buldu.
Osmanlilar, 1517 yilinda Misir’t aldiktan sonra,
mahkeme davalarin1 Hanefilige hasrettiler. Hanefl
mezhebi, devlet yoneticilerinin mezhebi oldu.
Ancak Rif ile Said halki arasinda yayilmasi disinda
iilke genelinde bu mezhep fazla yayilmadi.”

Misir’da, 20. yiizyilin basinda medeni kanunda
Hanefi fikhinin hassaten aile ile ilgili konularda
esas alindigr, bu anlamda ayni sene 31 nolu
kanunda eslerin mihrin miktar1 ile ilgili ihtilafa
diistiklerinde, EbG Hanife ve EbG Yusufun
fetvalar1 tercih edildi. 1920 yilinda, 25 nolu ve
1929’daki yine 25 nolu kanunda nafaka, iddet, talak
ve mefkut konularinda, Hanefilik disindaki
mezheplerden fetvalar alindi. Yine Vakiflarla ilgili
hiikiimlerde de, Hanefi fikh1 gegerlidir.

Misir’da halen  ahvali’s-sahsiyye  konusunda,
Muhammed Sabri Abdurrahim, “el-Buhisi’l-
islamiyye” yadahu akdii hikmeti’z-zevac ala
mezheb-i “Ebi Hanife” bi-Misr, baslikli yazisinda,
nikah akdi konusunda Safiilikle Hanefilik arasinda
mukayese yaparak, neden Hanefi fikhina gére amel
ettiklerinin hikmetini izah etmektedir.®

Sudan:

Afrika’da, Misir’dan sonra Hanefi niifusu fazla olan
ikinci iilke olarak Sudan goriinmektedir. Bunda ise,
yine Osmanli donemi ve sonrasinda Misir’in bu
iilke iizerinde kurdugu asir1 etkinlik
gosterilmektedir.  Halen  iilkenin  niifusunun
cogunlugunu Maliki ve Hanefiler olustururken,

kuzeyinde Safii ve dogusunda Suudi Arabistan’in
tesiriyle biraz Hanbelil bulunmaktadir. Her ne kadar
niifus bakimindan Malikiler kalabalik olsalar da,
mahkemelerde hiikiimler genelde Hanefi hukukuna
gore verilmektedir.

Etiyopya-Eritre:

80 milyon civarindaki niifusunun  %50°den
fazlasinin ~ Mdsliman  oldugu ifade edilen
Etiyopya’da, c¢ogunlukla Denakil, Yemenli,
Somalili ve Harar sehri gevresinde, iilkenin bati ve
glineybatt  bolgelerinde Safii mezhebi yaygin
denilmektedir. Simdilerde Eritre simirlarinda kalan
Kizildeniz sahillerindeki halk, Hicaz kokenli
Araplar, Eritre’nin batisindaki halk, Gala soylularin
bir kism1 ve Harar isimli bolge Miisliimanlarinin en
o6nemli merkezi sehir halkinin asil yerlileri
Hanefidir. Her iki iilkede belli bir oranda da Maliki
mensubu Miisliimanlar bulunmaktadir.

Dogu Afrika:

Cibuti’den baslayarak Dogu Afrika kiyilarindaki
iilkelerin i¢inde az sayidaki Zeydi niifusu disinda
cogunlugu $afil olan Cibuti ve Somali birbirleriyle
aymi Ozelliklere sahiptirler. Ozellikle Somali’de ic
karisikliktan o6nce {ilkedeki Biiyliik Kadi ve ona
bagli 1970°li yillara kadar iilke igine yayilmis 47
Islam mahkemesinde kadilar bulunmaktaydi. Yine
Kenya, Uganda ve Tanzanya da benzer 6zellikler
tasimakta ve Safii mezhebi yaygin olup siirh
sayida Ibadi bulunmaktadar.

Kuzey Afrika Ulkeleri: Libya, Tunus ve
Cezayir:

Trablusgarp vilayetine bagli Fizan, Cebel, Hums
sancaklar1 naiblerinin maaglarinin diizenlenmesi ile
Bingazi vilayetine bagli kaza ve nahiyelere naib
vekilleri tayin edilmesi, 19. ylizyil sonunda vilayet
merkezinden istenmisti. Ozellikle vilayetlere,
Hanefl mezhebine bagli naibler gonderilmekteydi.
Vilayetteki  naiblerin 1882  (1299)  senesi
oncesindeki maaglar1 8.000 kurus iken yapilan
degisiklikle 6.075 kurusa indirildi. Buralarda
gerekli 1slahatin yerine getirilmesi i¢in de Hanefl
mezhebinden  ndibler  gonderilmesi  mesihat
makammna ve buralarin  valilerine bildirildi.
Istanbul’dan Trablusgarp ve Bingazi vilayetlerine
gonderilen naiblere verilen maaslar, gorev yerlerine
gittiklerinde  distiriilerek  500’er kurus olarak
6denmekteydi. Maaslarinin eskiden oldugu gibi
6denmesinin yaninda, buralara Hanefi mezhebinden
olan naibler gonderilmesinin gerekli olmadig: fikri
de, “seran ve siyaseten” tercih edilecek bir durum
olarak goriilmedi. Zaten Bingazi’ye bagli yerlerdeki
mahkemeler hakkinda herhangi bir bilgi sahibi
olunmadig1 i¢in, buralara tayin edilecek naiblere
eskiden verildigi oranlarda maas verilmesi yaninda,
Hanefi mezhebinden olanlarm tayini gerekli
goriildi. Humus ve  Cebel sancaklarinin
merkezlerinde birer hitkiimet konag1 ve etraflarinda
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farkli binalar bulunmasi1 yaninda, Fizan sancagimin
merkezi Merzuk ufak bir kasabadan ibaret olup
buralarda ser’i davalar bagka sancaklar gibi ¢ok
degildi. Kald1 ki, ¢ok sayida dava olsa bile, ahali
Maliki mezhebinden oldugu igin, ozellikle fikhi
meseleleri mabhalli ulemadan sorup
ogrenmekteydiler. Bu sebeple Fizan sancagina
4.000 kurus, Cebel ve Hums sancaklarina ise
2.500’er kurus maas vererek ki toplam 9.000 kurus
yapar, Istanbul’dan Hanefi naibler génderilmesinde
pek fazla yarar olmayacagi ifade ediliyordu. Oysaki
bunlarin yerine ayligi 750’ser kurustan ti¢ Maliki
naib tayin edilmesi halinde, 6750 kurus tasarruf
edilmis olacakti. Osmanlt Devleti sinirlart igindeki
ser’l konularda hiikim veren hakimler, Padisah
adina hiikim verip uygulamakla memur olduklar1
icin bu vilayete simdiye kadar hep Hanefi
mezhebinden naibler gonderildi. Naiblerin maasinin
da bizzat vilayetin girisimi sonucu degistirildigi,
oysaki bdyle bir uygulama ancak fetvahanenin
bilgisi dahilinde gergeklesebilirdi. Ayrica “mahalli
ulema” olarak tarif edilen kisilerin, aslinda
ehliyetsiz ve liyakatsiz kimseler olduklari, hatta
bunlar kabilelerinin seyhleri idiler. Haliyle ser’i
mahkemelerde hiikiim verecek kimselerin, bunlar
arasindan tayin edilmesi durumunda, davalarin
sonuglandirilmast  agisindan  biiyilk  sakincalar
ortaya ¢ikagindan kabul edilmedi.’

Tunus:

Tunus’ta, Osmanli idaresinde biri Hanefi, digeri
Maliki iki miifti bulunmaktaydi ve Miisliiman
halkin tercihi hangisine ise ona miracaat
ediyorlardi. Genelde Osmanli memurlart ve onlarin
soyundan gelen kuloglu isimli smifa mensup
olanlar, Hanefi miiftiye fetva sormay1 tercih
ederken, cogunlugu Maliki olan halk ise, kendi
miiftiilerine bagliydilar. Bu durum, 1881-1955
yillar1 arasinda devam eden Fransiz somiirgeciligi
doneminde Tunus Beylik ailesi ge¢misteki tim
yetkilerine sahip olmazsa da onlarin varliklar
sebebiyle muhafaza edilmisti. Tunus bagimsizlik
donemine gegince, devlet sadece Maliki miiftiiniin
varhigim kabul etmeye basladi.'

Cezayir:

Osmanli idaresinin  hiikkiim stirdiigli  yillarda
Cezayir’de de yerel halk genelde Maliki iken,
Anadolu’dan gelen asker ve diger gorevliler ile
bunlarin yerli hanimlarla evliliklerinden dogan ve
kuloglu  denilen sinif, Hanefi  mezhebine
mensuptular. Bunlar arasindaki farki ozellikle
Avrupalilar fark edecek kadar bilmiyorlardi. Onlara
gore, Hanefiler namaza durduklarinda kiyamda iken
ellerini karmlarinin iizerinde baglarken, Malikiler
kollart yanda agarlardi.  Yine Osmanlilar,
Malikilerin Sidi Halil dedikleri kitaba, Diirrii’l-
Mubhtar demekteydiler.!!

Kostantin sehrinde birisi Maliki digeri Hanefl iki
miiftl, iki kad1 ve ulemay: yetistiren miderrisler

vardi. Dordii her Cuma giinii sehir beyinin
idaresinde bir araya gelir ve dini konularda halkin
meselelerini ¢dzen fetvalar verirlerdi.'?

Giiney Afrika:

16. yiizyildan itibaren Hollandalilarin Gtliney
Asya’da  bulunan en  biiyllk  sOmiirgeleri
Endonezya’dan getirdikleri Malay Miislimanlari
Safil olup, Ingilizlerin 19. yiizyilda getirdikleri
Hintlilerin arasindaki Miisliimanlarin ¢ogu ise
Hanefidir. Komsusu = Mozambik, Zambiya,
Zimbabve ve Malavi gibi iilkelerdeki Hint kdkenli
Misliimanlar da, ayni mezhebe baghdirlar. Bati
Afrika’dan ve Kuzey Afrika iilkelerinden gelenler
ise, cogunlukla Maliki mezhebi mensubudurlar.

Giiney Afrika’da Hanefiligin egitim merkezi, ibadet
yeri ve Ozellikle Osmanli Devleti’'ne siki
baglanmalar1 konusunda istanbul’dan Cape Town
sehrine 1862 yilinda gonderilen geng Ebutbekir
Efendi’nin etkinligi ¢ok fazladir. Mekke kdkenli ve
Kureys asilli bir ailenin oglu olarak 1835 yilinda
Kuzey Irak’ta dogmustu. Eblibekir Efendi, Safii ve
Hanefi Miisliiman toplumlar1 arasinda ¢ikan
gerginligi yatistirmak {izere, Ingiliz Kraligesinin
Osmanli sefirine yaptig1 miiracaat neticesinde bu
ilkeye gitti. Oraya gonderilir gonderilmez,
beraberinde gotirdiigii Halebi Sagir isimli eserin
Beyaniiddin adiyla Arapga ve yerel Afrikan diline
gevirisini  1869’da  tamamlamis ve 1877’de
[stanbul’da yayimlatmisti. 1880 yilinda heniiz 45
yasindayken 6ldiigiinde, arkasinda kalan altt cocugu
arasinda Ahmed ve Hisam Ni’metullah isimi iki
oglu, onun yoklugunu aratmamaya c¢aligmislardu.
1881 yilinda Cape Town’da, ilk Hanefi Camii’ni
ibadete actilar. 1884 yilinda Kimberley’de ilk
Osmanli Mektebini acgarak egitime bagladilar.
Hisam Ni’metullah Efendi de Port Elizabeth de
Misliman kiz 6grenciler igin ilk kiz okulunu
egitime agt.

Moritus Adasi:

Oran olarak az bir kism1 Afrikali olsa da ¢cogunlugu
Hint kokenli olan Morituslu Miislimanlar da,
Hanefi mezhebine mensupturlar. Benzeri bir durum
halen Fransiz somiirgesi olarak tutulan Reunion
Adas1 Misliimanlar1 i¢in gegerli olup, onlar da
Hanefi mezhebindendirler.

Afrikali Hanefi Alimler:

Abdullah Ibn Ferruh Ebii Muhammed el-Fasi, iman
konularmda hem Ebd Hanife hem de Imam
Malik’ten aldigt derslerle iman konusundaki
bilgileri 6grendi. Imam Malik’e itimadi tam
olmakla birlikte, Irak fukahasinin miispet kanaatine
temayliil ediyordu. Hatta onun el-Medlimii’l-iman
isimli kitabin sahibinin terk etmesi iizerine Irak
Ehlinin yolu olarak bildigi Hanefi mezhebine
meyletmesi 6nemlidir. ibn Haldun, onun &nce
Hanefi mezhebi {izerine yazdigini, sonra bunu
Maliki mezhebine aktardigini yazmaktadir.'
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Ibn Ferhin, Kitdbii'l-Dibdce isimli kitabinda,
Hanefilik hicri 400°lii yillarda Afrika’da gozle
goriiliir sekilde yayilmisti, demektedir. Ardindan bu
mezhebin bdlgede devaminin gelmedigini, Magrip
ve Endiiliis’ten koptugunu ifade eder.'

Ahsenii’t-Tekdsim isimli eserde, Sicilya
Mislimanlarinin  Hanefi mezhebinden olduklar:
zikredilmektedir.

Bazi Magrip ehli mensuplarina, Hanefi mezhebinin
kendilerinde niye ulasmadigi sorulmustu. Vehb b.
Vehb, imdm Malik’in yanindan ayrilinca ondan
alacagini almis ve Esed b. Abdullah da zaten
Hanefi fikhindan uzak durmustu demisti.'?

Ebli Abdullah b. Esed b. El-Furat, Muhammed b.
El-Hasan ile karsilastiginda, onu Hanefi fikhi
iizerine yetistirdi. O da mezhebini Kuzey Afrika’da
yaydi.'®

Hanefiligi tercih etme konusunda rey’e Onem
verilmesi isteniyorsa, en hassas noktasi eger ilim ve
fikih talep etmek, dahasi bu mezhebi tanimak icin
Irak ehliyle beraber olmak gerekiyor.!’

Mezheplerin ortaya c¢ikip yayildiklar1 asirlardan
kopuk olarak giiniimiiz Miisliimanlarinin biiyiik bir
kismi, kendi bagli bulunduklarina bile neden ait
olduklarini yeterince bilmemektedirler. Hanefiligin
onlinliin Afrika’nin genis cografyasinda kesilmesi,
yani Anadolu, Balkanlar, Orta Asya ve Hindistan
gibi benzeri yerlere gore az yayilmasinin temel
sebebi, siyasi iktidarlarin intisap  ettikleri
mezheplere taassup seviyesinde baglanmalar1 ve
ozellikle Hanefiligin yaygin oldugu yerlerden uzak
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Ehl-i Sunnetin
Kurucu Oznesi Olarak
Ebu Hanife

L. Giris

Islam diinyasinda, mezheplerin bu giin bildigimiz
cergeveyi alma ve kurumsallagmalari, yaklagik 11.
yiizyila kadar devam etmistir. Gerek Fikhi gerekse
Kelami mezhepler, uzun siiren degisim ve
farklilagma  siireclerinden  gegerek, sistematik
kurumsal kimliklerini kazanmuslardir.! Soz gelimi,
Islam Cografyacis1 Makdisi, 10. yiizyilda yasayan
Fikhi mezhepleri su sekilde tasnif etmektedir:

Hanefiyye, Malikiyye, Safiiyye ve Davidiyye.
Buna karsilik ise Kelami mezhepleri ise su sekilde
ele alir: Mutezile, Neccariyye, Kiillabiyye ve
Salimiyye’dir.? Goriildiigii gibi bildigimiz taksimle
dort mezhep ig¢inde Hanbelilik yer almamaktadir.
Makdisi, Hanbeliligi hakli olarak Ashabu’l-Hadis
icinde ele almaktadir. Zira Hanbeliligin bir Fikih
mezhebi olarak goriilmesi ise daha sonraki bir
slirecte tamamlanacaktir.’

Dikkatle bakildiginda ise, 10. yiizyilda heniiz Es’ari
ve Maturidiligin adinin bile anilmadigi gortliir.
Ciinkii Eg’arilik bu siireci 11. yiizyilda, Maturidilik
ise 12. ylizyilda tamamlayacaktir. Bununla birlikte,
ozellikle 10. yiizyildan sonra ise, Mutezile,
Neccariyye, Kiillabiyye gibi ekoller yok olurken,
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geriye Es’arilik ve Maturidilik olarak iki biiyiik
mezhep kalacaktir. Oyle ki, yaklagik 19. yiizyila
kadar Es’arilik ve Maturidilik Islam diisiincesini
belirleyen iki diisiince akimi olarak varligint devam
ettirecektir. Her mezhebin bir kurucu 6znesi vardir
ve ¢ogu kez mezhepler bu kurucu 6znenin fikirleri
etrafinda gruplagmalarla kurumsallagirlar. Fakat bu
onlarin var olmalar1 ic¢in yeterli degildir. Ayni
zamanda mezheplerin sistemlesmesi ve
kurumsallagsmalari  i¢in hem degisime ayak
uydurmalari hem de sistemlerini devam ettirecek
ulema sinifina sahip olmalar1 gerekmektedir.

I1. Ehl-i Siinneti Tanimlama Sorunu

Cagdas Misliimanlarin zihninde Ehl-i Siinnet
kavrami olduk¢a olumsuz anlamlarla yiikli bir
kavramdir.* Ehl-i Siinnet, tarihsel siire¢ iginde
anlammi  kazanmis  bir  tamimlamadir. Hz.
Peygamber ashabin icinde bizzat yasiyor iken,
Miislimanlar arasinda ciddi fikir ayriliklar
olusmuyordu. Misliimanlarin karsilagtiklari inangla
ilgili  meseleler, Peygamberimizin  otoritesi
araciligiyla ¢oziime kavusturulmaktayd: ve O’nun
(s.a.v.) ¢Oziimine karst ciddi bir itiraz da
olmamaktaydi. Hz. Peygamber zamaninda,
Miisliimanlar toplulugunu birlestiren inangtan baska
bir politik yapi, diger bir deyisle bir devlet
mekanizmasi, tipki Islam’dan &nce var olmadig
gibi  Peygamber devrinde de kurulmamisti.
Miisliimanlar toplulugunu bir arada tutan sey, kan
birligi yerine inang birligi olarak kurulmustu.® Bu
agidan Ummet siyasi bir otoritenin catisi altinda
birlesmeyi ya da bir politik birligi degil, daha ¢ok
kabileden ayr1 ve farkli olarak bir inang birligini
ifade ediyordu. Ik dort Halife déneminde islam
cografyast ¢ok hizli bir bigimde biyiidi. Hz.
Ali’nin sehit edilmesiyle birlikte, Islam toplumunda
miilk ilk defa giigle el degistirdi. Boylece Islam
tarihinde Emevi Devleti olarak bilinen, ama
Ummetten Devlete gegis olarak adlandirilmis siireg
baglamis oldu. Islam i{immeti, Hz. Peygamber
doneminde bir inang birligi icindeyken, yavas yavas
iretim ve gii¢c araglariin denetimi ve kullanimiyla
devlet ve topluma dogru evirilmeye baglamisti.
Islam cografyasinda, vahyin keremi ve 1s181yla bir
araya gelen immet, Emevilerle, iktidarin
egemenligi olana diger bir deyisle devlete ge¢mis,
bu siiregle birlikte Ibn Haldun’un dedigi gibi,
kurulan sehirlerle de toplumsal alan dogmaya
baslamustir. Islam’in II. ve III. yiizyili, hem hizla
yeni sehirlerin kuruldugu ve eski schirlerin hizla
bluytudigi hem de farkli kiltir ve disiince
evrenleriyle karsilasma yiizyillari olmustur.

Bu yiizyillarda Hanefilik, Fikhi bir ekol olarak
kurumsallasirken, kurucusunun itikadi alandaki
goriisleri bazen Miircilige bazen de Mu’tezileye
yakin kabul ediliyordu. Siinnilik konusunda, ortak
bir konsensiis olusmadigi i¢in bazen Ashabu’l-
Hadis, Ashabu’s-Sunne tarafindan temsil ediliyor

ve Ehl-i Re’y disarida tutuluyordu. Malik b.
Enes’in (6. 179) reycileri tenkid ederken sdyledigi
su sb6z bunu acikca ortaya koymaktadir:
“Reycilerden uzak durunuz. Ciinkdi onlar Ehl-i
Siinnet’in diismamdirlar”.® Reyciler adiyla bilinen
kesim, basta EblG Hanife (6. 150) olmak iizere,
Bagdad’t merkez se¢mis olan Irak ekolidiir. Malik
b. Enes’in ifadelerinde dikkat c¢eken nokta,
Reycilerin  karsisindaki akimm  Ashabu’l-Hadis
olarak degil, Ehl-i Siinnet adiyla tanimlanmig
olmasidir. Buradan hareketle, ilk donemlerde Ehl-i
Stinnet kavraminin Hadisgilere delalet edecek
tarzda kullanildigini sdyleyebilmek miimkiindiir.

Bu anlamda ehl-i hadis, yalmizca hadis ilmiyle
mesgul olanlar1 ifade etmemekte, bir zihniyeti de
temsil etmektedir. Bu zihniyeti su sekilde
tamimlamak ~ miimkindiir:  “Abbasilerin  ilk
donemlerinden  itibaren Miisliimanlar  iginde
bulunduklari parcalanmisliktan kurtarmak,
toplumsal hayatt Hz. Peygamber donemine gore
sekillendirmek, birlik ve biitlinliik igerisinde
yasatmak ic¢in, c¢Oziimiin kitabin yanisira Hz.
Peygamber’in  hadisleri, sahabe ve tabiunun
sozlerinde olduguna inanan, bunlar1 bir araya
toplaylp konularima gore tasnif eden, genelde
goriislerini hadislere dayandirip onlara baglanmay1
tesvik eden; kitap ve hadisten bagimsiz re’y
kullanmaktan sakindiran ve onu kullananlari
elestiren kimselerin; diger bir deyisle, Islam’mn
genel olarak kitap, siinnet, sahabe ve tabiunun
sozlerinden hareketle anlasilmas1  gerektigini,
bunlarin disindaki sahsi re’y ve akli istidlallerin
mecbur kalinmadik¢a kullanilamayacagini, ilke
olarak benimseyenlerin ortak adi olmustur.”” Ehl-i
Rey de, bu zihniyetin karsisinda dini naslar
yorumlarken akli istidlallere basvuran yOntemi
temsil etmektedir. Ve heniiz Ehl-i Siinnet, Ehl-i
Re’y taraftarlarini icerecek kadar genis bir anlamda
kullanilmamaktadir.

I11. Eba Hanife’ye Atfedilen Risaleler

Imam- A’zam Eb Hanife’ye, akaide dair bir takim
risaleler isnad edilmektedir. Bunlar el-Fikhu’l-
ekber, el-Fikhu’l-ebsat, er-Risale, el-Alim ve’l-
miiteallim ve el-Vasiyye olmak lizere bes tanedir.
Bu risalelerden el-Fikhu’l-ekber, EbGi Hanife’nin
oglu Hammad tarafindan; el-Fikhu’l-ebsat, Ebl
Hanife’nin 6grencisi EbG  Muti” el-Belhi (6.
199/814) tarafindan rivayet edilerek bugiine kadar
gelmistir. el-Fikhu'l-ekber ve el-Fikhu'l-ebsat adli
risalelerin her ikisinin de baslangigtaki isimleri, e/-
Fikhu’lekber’dir. Bu iki risaleyi birbirinden ayirt
edebilmek i¢in, birine el-Fikhu'l- ekber, digerine de
el-Fikhu’l-ebsat ismini, ilk olarak Beyazizade
Ahmed Efendi (6. 1098/1687) vermis; bunun
ardindan Ebli Muti’ el-Belhi’nin rivayeti e/-Fikhu'’l-
ebsat olarak anilmaya baglanmigstir.®
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1. el-Alim ve’l-Miiteallim

itikadi konularla ilgili talebenin (Ebt Mukatil)
sordugu sorulara, alimin (Ebl Hanife) verdigi
cevaplari ihtiva eden bir eserdir. Zahid el-Kevserd,
Ebl Mukatil Hafs b. Selm es-Semerkandi (208/823)
yoluyla gelen bu eseri, rivayet senedini vererek
nesretmistir. Ibnii’n-Nedim (385/995), Ebu’l-Yiisr
el-Pezdevi (493/1099), Fahru’l-islam el-Pezdevi
(482/1089), Bezzazi (827/1424), Katib Celebi
(1067/1657) ve Beyazizade (1098/1687) gibi
alimlerin de aralarinda bulundugu biyiik bir
cogunluk tarafindan Ebd  Hanife’ye nispet
edilmistir.’

Itikadi konularla ilgili kirk {i¢ soru ve cevaptan
olusan bu eser, Ibn Firek tarafindan serh edilmistir.
Hatta o, kitab1 nispet ettigi EbG Hanife’nin, fikihta
ve dinde (akaid) Miisliimanlarin imami oldugunu ve
bu eser de onun, kelam ilmindeki fazileti ile diger
imamlara olan stinliiglinin ortaya c¢iktigini
soylemektedir. '

2. el-Fikhu’l-ekber

Imam-1 A’zam’m itikadi goriislerinin veciz bir
sekilde ifade edildigi bu eserin, oglu Hammad ile
talebesi EbG Muti’ el-Hakem b. Abdullah el-Belhi
kanaliyla gelen iki rivayeti meshurdur.!! Fakat her
iki kanaldan gelen iki rivayetin de, isimleri ayni
olsa da farkli icerikleri olan farkli risaleler oldugu
anlasilmaktadir. Oryantalistlerin, el-Fikhu’l-ekber 1
ve el-Fikhu’l-ekber II olarak isimlendirdigi bu
risaleler,'”? Islim aleminde, ozellikle Beyazizade
sonrasinda iki farkli isimle anilmaya baglanmistir.
Risalelerden Hammad rivayeti el-Fikhu'’l-ekber
diye adlandirilirken, EbG Muti’ kanaliyla gelen ise,
el-Fikhu’l-ebsat ismiyle taninmustir.'?

Islam bilginlerinin ekseriyeti tarafindan Ebii
Hanife’ye, el-Fikhu’l-ekber adinda bir eser nispet
etmektedirler. Ancak onlardan birgogunun bu
eserle, Ebli Muti’ rivayetini (el-Fikhu ' l-ebsaf) mi,
yoksa Hammad rivayetini (el-Fikhu l-ekber) mi ya
da her ikisini mi kastetmis olduklart agik degildir.
Bazi1 arastirmacilar, el-Fikhu’l-ekber’in Hammad
rivayeti ile ilgili baz1 g¢ekinceler ileri siirerken,
ozellikle oryantalistler onun Ebl Hanife’ye ait
olamayacagini iddia etmislerdir. Ahmed Emin,
risalenin EbGi Hanife’ye ait olmakla birlikte ona
bazi1 ilavelerin yapildigin1 sdylemis, ancak bu
konularin hangileri olduguna dair herhangi bir
agiklama yapmamustir.'*

Ebl Zehra ise, donemin tartismalar1 igerisinde yer
almayan mucize, kerdmet ve istidric gibi bazi
hususlarin eserde yer aldigini, bunun da esere, daha
sonralar1 ilaveler yapildigi anlammna geldigini
soylemektedir. Bu yiizden Ebl Zehra, Ebu
Hanife’nin itikadi goriislerini tespit ederken, sadece
el-Fikhu’l-ekber’le yetinmedigini, diger eserler ile
menakip kitaplarindan da istifade ettigini ifade
etmektedir. 3

3. el-Fikhu’l-ebsat

Imam-1 A’zam’dan nakledilmis olup, itikadi
konular1 igeren bir eserdir. Bu risalenin, el-Fikhu’l-
ekber’in Ebli Muti’ kanaliyla zikredilen rivayetinin
ismi oldugu da ileri siiriilmiistir. Bu eser, ilk
donemden itibaren kaynaklarda el-Fikhu'l-ekber
ismiyle yer almistir. Ancak zamanla bu risale,
ozellikle de Beyazizade’den sonra, Hammad’in
rivayet ettigi el-Fikhu'l-ekber’den ayrilmast igin el-
Fikhu’l-ebsat ismi ile anilmaya baslanmigtir. Ebi
Mutl’ kanaliyla gelen bu risalenin EbG Hanife’ye
aidiyeti konusundaki Islam Aalimlerinin  genel
kanaatine,  batili  aragtirmacilar da  itiraz
etmemektedir. Oryantalistler de, bu eserin Ebi
Hanife’nin goriislerini yansittigini ve daha sonraki
bir doneme ait olamayacagini ifade etmislerdir. Bu
risale hakkindaki ortak kanaat, onun tslup ve igerik
olarak Ebl Hanife’nin goriislerini yansittig1 ve ona
ait oldugu yoniindedir. Bununla birlikte bu eser de,
Ebl Hanife’nin  kendi imlast ile degil de
talebelerinin kaleme almasiyla ortaya ¢ikmuistir.

4. er-Risdle ild Osman el-Betti

Ebl Hanife’nin, miirciilik ithamina karsi Basra
ulemasindan Osman el-Betti’ye yazdigi bir
risaledir. Eserde daha ¢ok iman amel iliskisi konu
edinilirken, bunlar da Kur’dn, siinnet, sahabe kavli
ve akli istidlaller ile izah edilmeye calistlmistir.
Imam-1 A’zam’in eserleri, genel olarak donemin
kitap veya risale te’lif ustlii olan talebelere imla
ettirme ya da talebelerin kendilerinin nakletmeleri
esasina dayanirken, Ozellikle bu risalenin onun
tarafindan kaleme alindigi ifade edilmistir.!® er-
Risdle’nin, Ibni’n-Nedim, Ebu’l-Usr el-Pezdevi,
Isferayini, Beyazizade ve Katib Celebi gibi birgok
alim tarafindan Eba Hanife’ye nispet edildigini
goriiyoruz.!”

5. el-Vasiyye

Eb  Hanife’nin, o&zellikle hayatinin  son
donemlerinde inan¢ konusunda kendisinden tavsiye
isteyen talebelerine ve dostlarina yaptigi nasihatleri
iceren eserlerdir. EbG Hanife’nin oglu Hammad,
talebeleri Ebl Yusuf ve Ylsuf b. Halid es-Semti ile
bazi dostlarina yaptig1 tavsiyeleri meshurdur.!® Eba
Hanife'nin, Islami esaslarla ilgili olarak bazi
dostlarina yazdigi tavsiyelerin mubhtelif
kiitiiphanelerde =~ yazma  niishalar1  bulunup
Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384), Molla
Hiiseyin b. Iskender er-Rumi (6. 1084/1672) ve
Nareddin Efendi el-Uskiidari (6. 1260/1844)
tarafindan serhler yazilmistir. Her ii¢ niisha da
matbudur. "

IV. Ebii Hanife’nin Ait Oldugu Epistemik
Monopol

Abbasi halifesi Eba Ca’fer Manstr’un, “Ilmi
kimden aldin?” sorusuna verdigi, “Hz. Omer, Hz.
Ali, Tbn Mes’td ve Ibn Abbas ashabindan aldim.”?
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cevabi1 onun ilminin kaynagini gdstermesi agisindan
o6nemlidir. Zira bu cevap, onun hem Kife hem
Mekke hem de Medine ekollerinin Onciilerinin
ilimlerine vakif oldugunu gostermektedir. Ebi
Hanife, ibn Abbas’in (Mekke medresesinin) ilmini,
Ikrime ve tefsir miinizaralar1 yaptigi Atd b. Ebi
Rabah’tan, Hz. Omer ile oglu Abdullah’in (Medine
medresesinin) ilmini ise, Nafi’den almustir.?!
Boylece o, hem Kafe hem de Mekke ve Medine
ekollerinin ilm1 birikimine vakif olmustur.

Ebl Hanife’'nin ilmi disiince ve birikiminin
olusmasinda, re’y ve ictihadlariyla Kafe ekoliiniin
onciisii olan Ibn Mes’id ve onun talebelerinin
biiyiik bir rolii olmustur. ibn Mes’d, biiyiik 6lgiide
Hz. Omer ile aym meslek ve mesrepteydi.
Degerlendirmeleri, goriis ve diisiinceleri birbirlerine
pek yakindi. Bir anlamda Hz. Omer’in ¢izgisinde
biriydi. Hz. Omer’in Medine’de iken sik sik
kendisine  danistigi, fetva  istedigi = nadir
isimlerdendi.

ibn Mes’ad, Irak’taki resmi faaliyetleri yaninda,
stirdiirdiigli ilmi faaliyetleriyle, rey agirlikli tefsir
ve fikih mektebinin ve ilm-i kirdatin temellerini
atan kisi olmustur. Irak fikith mektebinin en 6nemli
iki vasfini teskil eden “nassin bulunmadigi yerde
rey ve kiyasa basvurulmasi” ilkesi ile “sahih oldugu
kesin olarak bilinmeyen hadislerin yerine igtihadin
tercih edilmesi” esasi, temelde Ibn Mes id’ un
diisiince  tarzina  dayanmaktaydi.”?>  Mehmet
Erdogan’in Ebl Hanife’nin fikrl kokleri hakkinda
verdigi bilgiler ile yukaridaki bilgileri birlestirirsek,
Ebl Hanife’nin fikri gelenegini su sekilde ortaya
koyabiliriz. Bu da bize Ebl Hanife’nin itikadi
goriisenlerinin de otantikligini gosterecektir.

Ebi Hanife’nin goriislerinin silsilesi:

Ebu Hanife

Hammad b. i
Ebii Siileyman

[ brahin En-
Nehai
[ 1
el-Esved b. Mesriik b. el-
Alkame b. Kays| Yezid
W ) m a m

Goriildigi gibi, EbG Hanife, Selef’in
icinde fikri olarak Sahabenin 6nde gelen
miigtehitlerinin goriiglerini temsil etmektedir.

V. Ebii Hanife’nin Siinniligi Yeniden Insas:

II. ylizyildan itibaren Hanefilik, 6zellikle Horasan
ve Maveraiinnehir’de artitk iyice yerlesmeye

basladi. Horasan’in merkezi Merv’de kadilik yapan
Nih b. Meryem (6. 173/789) ile bu boélgenin yine
onemli bir merkezi olan Belh’te 16 yil kadilik
yapan el-Fikhu’l-ekber’in ravisi Eba Muti’ el-Belhi
(6. 199/814), Hanefiligin bolgede yayilmasinda
kayda deger rol oynamislardir. Bu bolgede
Hanefilik, yalnizca bir Fikih ekolii olarak degil ayni
zamanda itikadi goriisleri ile de etkili oldu.

HI/IX. asirda Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesindeki Hanefi ulema arasinda Ashabii’r-
Re’y’in gorislerini yansitan ve Ebl( Hanife’ye
nispet edilen el-Alim ve’l-miiteallim ile el-Fikhu'I-
ebsat ve el-Fikhu'l-ekber gibi akide metinlerinin,
itikatta temel metinler olarak yayginlik kazanmasi,
yukarida bahsedilen faaliyetlerin sonucu olarak
goriilebilir.

Hizla cografi alanda genisleyen Islam toplumu,
aynt zamanda birgok farkli felsefi ve kiiltiirel
inancla kars1 karsiya gelmeye de baslamisti. ¢ ve
dis tehdit ve sorunlar, Miisliimanlarin kendi iginde
orta bir yolu bulmasimi ve inan¢ alaninda sahih bir
yolu izlemesini gerekli kilmaktaydi. Bu siire¢ bir
kistm ulemanin inang ve akide alaninda eserler
yazmasint ve kelam ilmi ile mesgul olmasin
zorunlu hale getirmistir. Akaid, bu donemde islam
toplumunun millet olmasmi saglayacak dini
referans noktalarinin insa edilmesini saglayacak bir
temel olusturdu. Ebl Hanife el-Fikhu’l-ekber adiyla
Islam toplumunda itidale davet eden esitlik¢i bir
akaid ¢agrist yapti.

1. itikadda Rey’e bagvurmammn mesrulugu: “Hz.
Peygamber’in ashabi icin kafi olan senin icin de
kafi degil midir?” dediklerinde, “evet, ben onlarin
durumunda olsaydim, onlar ic¢in miimkiin olan
benim i¢in de miimkiin olurdu.” seklinde cevap
verdi. Oysaki onlarin sartlart ile bizim sartlarimiz
birbirinin aymi degildir. Biz, bize ta’n eden,
kanimizin dokiilmesini helal sayan kimselerle kars
karsiyayiz. O  halde aramizda isabetlinin ve
hatalimin kim oldugunu bilmememiz, canimizi ve
wrzimizi miidafaa etmememiz caiz degildir. Hz.
Peygamber’in ashabuin hali, kendileriyle vurusani
olmayan, silah tasimaya ihtiyag duymayan bir
kavmin hali gibidir. Halbuki biz, bizi vuran ve
kamimizi helal sayanla karsi karsiyayiz.”

* Allah’1 ve Allah katindan gelen seyleri kalp ve
lisanla tasdik eden kimse, Allah katinda ve insanlar
yaninda mii’mindir.

» Inanan gercekten miimin, inkérci da gercekten
kafirdir. Kiifirde sliphe olmadigi gibi imanda da
siiphe yoktur. Kisinin “Ben ger¢cekten miiminim.*
demesi ve imaninda siiphe etmemesi gerekir.

* Amel, imanin gayri, iman da amelin gayridir.
Ameller, imanin meyvesidir.

* Bil ki; ben ehl-i kiblenin miimin oldugunu
sOyliiyorum, farzlardan herhangi birini terk
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etmelerinden dolayr onlart imandan  ¢ikmis
saymiyorum.

» Tenzili inkdr etmedikce, te’vilin inkar kiifr
sayilmaz.

Ebli Hanife, acikga Emeviler’in daha sonra
Miisliman olan ve Arap olmayanlari tanimlamak
icin kullanilan mevali politikalarina akaidin o
keskin diliyle karsi cikiyordu. Iman etmek
bakimindan, Arapla mevali arasinda hicbir fark
olmadigini, imanin toplumu tek bir millet haline
getirdigini soyliiyordu. Adaletin ve itidalin bu giir
sesi onceleri sert bir muhalefetle karsilasti. Islam
toplumunun giindemine giren siyasi ve itikadi
konular ve hizli degisim ve mevalinin 6ne ¢ikmasi,
Ashab-1 Hadis tarafindan bozulma ve dinden
uzaklagma  olarak  goriildii.  Islam’in  ilk
donemlerinde Ehl-i Stinnet’in tanimi konusunda
genel bir uzlast oldugunu sdylemek ¢ok da dogru
olmaz. Ilk anlarinda daha ¢ok Eba Hanife’nin
basini ¢ektigi Ehl-i Re’y denilen bir ekole kars
ortaya ¢ikan ve Ehl-i Hadis’le 0zdeslestirilen bir
tanimlama olarak karsimiza c¢ikar. Bu ekol,
yukarida degindigimiz Ebli Hanife’nin yaklagimina
kargi, ozellikle ilk Miisliimanlarin  yolundan
gidilmesini savunarak metin merkezli ve lafizc1 bir
din anlayisini savunmustur. Maalesef bu lafizc1 ve
zahirl yaklagim, daha sonralari EbG Bekir Hallal
gibilerin elinde, insan bigimli bir Allah tasavvuruna
da kap1 agacaktir.

Fakat devletlesme siiregleri ve toplumsal degisim,
mezheplerin dogusunu hazirlayinca, bu anlayis da
fazla taraftar bulamamis ve Ehl-i siinnet kavrami
anlam genislemesine ugramustir. Ozellikle 10.
yizyilda $ifligin ve Mutezili diisiincenin hakim
oldugu bolgelerde Hanefilik, Ehl-i Siinnet’in siki
bir savunucusu olarak 6ne ¢ikmaya baglayacaktir.
S6z gelimi Makdisi (6. 390/990) Ahsenii 't-tekasim
adli eserinde, Maveraiinnehir bolgesi i¢in “Saglam
Stinni”dir (Stinni vesik) diyecek ve buradaki
topluluklar icinde “Ehlii’s-siinne  ve’l-cemaa”
kavramlarin1  kullanacaktir. Yine Samanogullar
Devleti’nin (844-999) hakimiyetindeki bu bolgede,
Imam Eba Mansir el-Maturidi’nin hocas1 Ebt Nasr
Ahmed b. Abbas el Iyazi’nin oglu Ebd Bekir
Muhammed el-IyAzi’nin (6. 285/898), 6liim
doseginde bazt kelam tartigsmalarna iligkin
goriislerini  igeren on maddelik bir metni,
Semerkand’in ¢arsilarinda ilan ettirdigini biliyoruz.
Rivayete gore, geleneksel olarak Hanefl ulemay:
destekleyen Samaniler’in emiri Ismail b. Ahmed
(275-295/892-907) Semerkand, Buhara ve diger
Maveraiinnehir kasabalarindaki alimleri toplayarak
onlardan sapikligin yayilma tehlikesine karst Stinni
inanct agiklamalarini istemistir. Bu alimler de,
Stinn1 amentiiniin prensiplerinin tespiti ve yorumu
gorevini Maturidi’nin akrani olan Hanefl alim
Ebu’l-Kasim ishdk b. Muhammed el-Hakim es-
Semerkandi’ye (6. 342/953) vermislerdir. Seyh de
es-Sevddii’l-a’zam ismiyle meshur olan eserini

kaleme almig ve bu eser Samaniler doneminin
resmi ilmihali olmustur. Bu metin, IV. (X.) ylizyil
sonlarma dogru yine Samanogullar1 doneminde
Farsgaya terclime edilmistir. Goriliiyor ki,
Maveraiinnehir bolgesinde Bagdad’in aksine, Ehl-i
Stinnet Hanefiler tarafindan gii¢lii bicimde temsil
edilmeye baglanmstir.

11. yiizyilda Tiirklerle birlikte, Islam diinyasinda
siyasi hayatta Siilige karst siyasal bir istiinlik
saglanmis, Siiligin iki devleti Biiveyhiler ve daha
sonra da Fatimilerin egemenligine son verilmistir.
11. yiizyil islam diinyasinin, hem siyasi hem de ilmi
anlamda merkezilesmeye bagladigt bir c¢ag
olmustur. Sultan Alp Arslan’in veziri Nizami’l-
Miilk tarafindan 1064—1066 tarihlerinde Bagdad’da
kurulan Nizamiyye Medresesi ve yine ayni
tarihlerde Bagdad’in  Azamiyye mahallesinde
kurulan EbG Hanife Medresesi ve kiilliyesi, Islam
diinyasinda  egitimin  bir  sistem dahilinde
ylritilmesini saglamistir. Her ne kadar bu egitim
kurumlari, devlete hukuk¢u (Kadi-Miifti-imam)
yetistirmek lizerine kurulmus ise de, daha sonraki
yiizyillarda hizla yayginlasarak 6grenciler igin ders
materyali niteliginde kisa risalelerin yazilmasina
yol agacaktir.

12. yiizyildan sonra Islam diinyasinda, Siiligin
siyasi bir devlet tarafindan temsil edilme imkani
ortadan  kalkacaktir. Bunun  yerine  Islam
diinyasinda, Selguklular’la yeni bir donem
baslayacaktir. Bu yeni siyaset bigimi, dini alanda
ozellikle Hanefiligin Ehl-i Siinnet ile daha ¢ok
anilmasina yol agacaktir. Bu siiregte Eg’arilik de
kurumsallasarak bir mezhep kimligini kazanmaya
baslayacak ve Ehl-i Sitinnet’i temsil gorevini
iistlenmeye baslayacaktir. Ozellikle 11. yiizyildan
itibaren EbG Hanife’nin, Misliimanlar1 ortak bir
aidiyet i¢inde tutma ¢abasini yansitan ve el-Hakim
es-Semerkandi tarafindan Islam’1 evrensellestiren
formiilasyon olarak goriilebilecek olan es-Sevddii’l-
a’zam’da yer alan bir ¢ok goriis, Es’ariler’ce de
paylasilmaya baslanmustir. “iman kalp ile tasdik, dil
ile ikrardir.”, “Iman amelden bir ciiz degildir.”,
“Iman artmaz ve eksilmez.”, “Imanda istisna caiz
degildir.” “Ehl-i kible tekfir edilmez.” gibi ilkeler,
Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)’den
itibaren paylasilan genel kabullere doniismiistiir. Bu
yiizyildan sonra yazilan Es’arl ve Maturidi akaid
metinlerinin adeta ortak bir itikadi kimligi vardir:
Bu kimlik, Ehl-i Stinnet’tir. 12. ylizyildan itibaren
ise, gerek Hanefi-Maturidi gerekse Es’ari ¢izgide ki
bir¢cok ulema arasinda itikadi ortak bir dil ve diinya
goriisii kurulmug ve ortak metinler aracilifiyla
Islam diinyasimin farkli siyasi ve cografi bolgeleri
birbirine Ehl-i Siinnet agiyla baglanabilmistir. Oyle
ki 8. asirdaki Eb0 Hanife’nin el-Fikhu’l-ekber’i ile
10. yiizyilda yazilan el-Hakim es-Semerkandi’nin
es-Sevddii’l-a’zam’1 ve Balkanlarda Pruscak Hasan
b. Turhan b. David Hasan Kafi Akhisari (6.
1025/1615) tarafindan yazilan Ravzatii'l-cenndt fi
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Usuli’l-i’tikdd metni ayni dili konusacaktir. Hatta
Omer en-Nesefi'nin (6. 537/1142) Metnii’l-
akaid’iyle, Ciiveyni’nin el-Luma’st arasindaki
benzerlik ya da Ebii’n-Necib es-Sithreverdi’nin
Adabii’l-miiridin’iyle Tmam-1 Rabbani (6. 1624)
Hazretlerinin Hanefi itikad: arasinda ki benzerlik
olduk¢a sasirticidir. Bu da 11. yiizyildan itibaren
ortak bir inang cografyasi ve agmnin insa edildigi
tezimizi gii¢lendirmektedir.

Boylece 10. yiizyllda baslayan 12. yiizyilda
tamamlanan bu strateji sayesinde, Islam diisiince
tarihinde Ehl-i Siinnet diye bilinecek olan Es’arilik
ve Maturidilik, bu akaid ilkelerini merkeze alarak
Islam kiiltiir ve milletinin ydniinii tayin ettiler.
Islam Milletinin kurucu metni olan bircok akaid
metni kaleme alindi. Eba Hanife, Omer Nesefi,
Hakim es-Semerkandi, Emali, Tahavi ve Adldiyye
metinleri ve bunlarin serhleri bundan sonra yer
verecegimiz ilkelere sarildilar. Bu ilkeler, bu giin
[slam Diinyas1 diye bahsedilen ortak bir kiiltiir
diinyasinin, meydana  getirilen  kurumlarin,
felsefeden, tasavvufa, matematikten anatomiye
kadar ilim ve diisiin hayatinin kurucu ilkeleri
oldular. Bu giin bir Islam diinyasindan
bahsedemeyisimizin ana nedeni de, Miisliimanlarin
bu kurucu akaidin ilkelerini unutmus olmasi ya da
bunun Miislimanlara unutturulmus olmasidir.

O halde Ehl-i Siinnet, {slam diinyasinda uygulama
alant bulan Fikhi ve Kelami mezhepleri ve elbette
bu mezhepler c¢evresinde olusan tasavvufl
topluluklart ve tarikatlart igeren bir blogu temsil
etmektedir. Bu temsil daha sonraki ulema
tarafindan agik¢a sOyle izah edilmistir: Tagkdprii-
zade, Miftahu’s-sadde adli eserinde aynen sdyle
demektedir: “Bil ki, Kelam ilminde Ehl-i Siinnet
ve’1-Cemaat’in iki reisi vardir : Bunlardan biri
Hanefi, digeri ise Safii’dir. Hanefi olan imamu’1-
Huda, Ebad Mansir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmad el-Maturidi’dir. Safii olan digeri ise,
Imamu’l-Miitekellimin ve Resullerin Efendisi Hz.
Muhammed’in  Siinnetinin  midafii, dinin ve
Miisliimanlarin akidesinin savunucusu ve muhafizi
Ebu’l-Hasan el-Es’ari el-Basri’dir.”?

ez-Zebidi ise, “Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat’tan
murad, Eg’arilik ile Maturidilik’tir’>* demekte ve
ancak zannedildigi gibi, Maturidi’nin, Ehl-i Siinnet
mezhebini ve prensiplerini ilk defa ortaya attig1 ileri
stiriilen el-Es’ari’nin etbaindan olmayip gergekte
onun, Es’ari’den ‘6nce ilk defa Ehl-i Siinnet
mezhebini tesis eden Imam-1 A’zam Eb{i Hanife ve
ashabinin  kurduklart Hanefi mezhebinin bir
aciklayicist ve tamamlayicisi oldugunu ve bu
itibarla da Maturidi’nin, Ehl-i Siinnet akidesini yeni
sekliyle ilk sistemlestiren kimse olmas1 gerektigini,
el-Beyadi'nin Isardtu’l-meram adli eserindeki
ifadesine dayanarak soylemektedir.?

Taftazani’nin  Serhu’l-’Akdidi n-Nesefiyye  adl
eserinin hagiyesinde ise, el-Mevla Muslihiddin

Mustafa el-Kestelli, Horasan, Irak, Sam ve diger
bir¢ok iilkede Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin kurdugu
Es’ariligin, Ehl-i Siinnet akidesini temsil ettigini,
buna mukabil Maveraiinnehir ve dolaylarinda da,
ogrenim silsilesi Ebti Hanife’ye kadar dayanan Ebt
Mansir el-Maturidi’nin = kurdugu Maturidiligin
hakim bulundugu ve Ehl-i Siinnet mezhebini temsil
ettigini zikretmekte ve boylece de yukaridaki
goriisii desteklemis olmaktadir.

Osmanli déneminde yazilan birgok akaid metninde,
bu durum agik¢a bu sekilde ifade edilmektedir.
“Hafl olmaya ki zikr olunan hadis-i serif mantuku
iizere firka-1 naciye Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’dir.
Onlar Seyh Ebi Mansir el Maturidi ve seyh Ebu’l-
Hasan el Es’ari tevabiidir. Hanefi, akaidde
Maturidi’ye tabidir, zira miisarunileyh usul ve
firuda ImAm-1 A’zam hazretlerinin mezhebi
iizeredir. Maliki, Safii ve Hanbeli akaidde Es’ari
mezhebindedir.”?

Acikca anlasiliyor ki; Ehl-i Siinnet bir mezhep
degildir. 73 Firka hadisinde, kurtulacak Firka’dan
bahsedilmesi Ehl-i Siinnet’in bir firka oldugu
anlamma gelmez mi? denebilir. Bu siipheyi
gidermek i¢in okuyucu 73 Firka hadisinde,
kurtulacak firkanin nasil isimlendirildigine dikkat
etmesi gerekir. Bilindigi gibi farkli varyantlarda
rivayet edilen hadiste, Allah Restli kurtulacak
firkay1 bazen “cemaat” bazen de “Sevadu’l-A’zam”
olarak isimlendirmektedir. Dolayistyla buradan
anlasiliyor ki, bu kurtulacak olan biiylik bir
toplulugu kapsayacaktir. Bu nedenle, “cemaat” gibi
umum ifade eden bir kavramla firka isimlendirildigi
icin, belirli mutlak bir firka degil genel, umumi bir
topluluk kastedildigi anlasilmis olur.

Bu nedenle, genelde klasik eserlerde kaydedilen
Ehl-i Siinnet’in iki imami1, Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ve
Ebl Mansir el-Maturidi denilerek, Es’arilik ve
Maturidiligin (kelam mezhepleri) yer aldig1 bir blok
kastedilmektedir. Goriildigii gibi, Ebli Hanife’nin
risalelerinde ki iman ile ilgili meseleler, Es’arilik
tarafindan da savunulmaya baglanmis ve Ehl-i
Stinnet kavrami, Ehl-i Hadisin tekelinden ¢ikarak
anlam genislemesine ugramistir. Bu acidan, Ehl-i
Stinnet’in 11. yiizyildan sonra kazandigi anlamda,
merkezi rolii EbG Hanife’nin goriisleri temsil
etmektedir iddiast ¢ok fazla yadirganmayacaktir.
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Dekan Yardimcisi olarak gérev yapti. Halen ayni iiniversitede
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gibi idari gorevleri yiiriitmektedir. “Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve
Maturidilik”, (Ist. 2008), “Selcuklular Déneminde Maturidilik” (Ank.
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Imam-1 A’zam
Ebu Hanife’nin Hayati ve
Itikadi Goriisleri

1. Giris

Imadm-1 A’zam Ebd Hanife, giiniimiizden bin iki
yiiz elli yil dnce yasamis olmasina ragmen hala
kendisinden &vgii ile sdz edilen biiyiik bir islam
Alimidir. O, Islam’m dogru anlasilmasina ve
yayilmasina biiyiilk katkida bulunan alimlerden
birisidir.! O, Hanefilik mezhebinin kurucusu ve
biiyiik Tiirk alimi Imam Maturidi’nin hocalarinin
hocasidir. Diger bir ifade ile Imam Maturidi’nin ve
dolayis1 ile Ehl-i Siinnet’in en biiyiik kolu olan
Maturidiligin ~ goriigleri  Imam-1  A’zam Ebd
Hanife’ye dayanmaktadir. Bu bakimdan Eba
Hanife, Ehl-i Sinnet’in ilk kurucusu kabul
edilmektedir. Bundan dolayr onun hayati ve
goriislerinin iyi bilinmesi 6nem arzetmektedir.

Bu tebligde Imidm-1 A’zam EbG Hanife’nin
dogumundan vefatina kadar gecen hayati ve eserleri
Ozet olarak ele alindiktan sonra onun itikadi
goriisleri sade ve kisa bir sekilde ortaya konulmaya
calisilacaktir.
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2. ismi

Imadm-1 A’zam Ebd Hanife’nin ismi, Nu’man,
babasinin adi Sabit’tir. Ancak Nu’man isminin
hangi manaya geldigi hususunda farkli gortisler ileri
siiriilmiistiir. Ibn Hacer el-Heytemi (1504-1567), bu
goriisleri soyle oOzetlemektedir: “Nu’man, kelime
olarak bedeni ayakta tutan kan demektir. Bazilar1 da
ruh anlaminda kullanmiglardir. Buna goére Eba
Hanife, fikhi ayakta tutma bakimindan onun ruhu
gibidir, demislerdir. Nu’méan kelimesinin bagka bir
manas1 da giizel kokulu ¢igek veya erguvan gicegi
demektir. Bu da Imam-1 A’zam’1in madde ve mana
alemindeki giizelligine isaret etmektedir. Ayrica
Nu’mén isminin “ni’met” kokiinden gelmesi de
muhtemeldir.”?> Biitin bunlardan dolayr Imam-1
A’zam Eba Hanife, Allah’in Miisliimanlara
bahsettigi biiyiik bir nimet kabul edilmektedir.

3. Kiinyesi

Imam-1 A’zam’in kiinyesi, Eba Hanife’dir. Ibn
Hacer el-Heytemi’ye gore “Hanife”, ‘hanif’
kelimesinin miiennesidir. Miisliiman ve ibadet edici
demektir. Meyledici anlamima da kullanilmistir.
Ayrica onun Hammad’dan baska oglu olmadigi gibi
hic kiz ¢ocugu da olmamistir.’ Bu yiizden ona
verilen Eba Hanife kiinyesi, Hanife adinda bir kiz1
oldugu i¢in degil, kendini ibadete verenlerin yahut
hak dine mensup olanlarin  babasy/biiyligi
anlaminda verilmistir, diyebiliriz.

4. Unvam

Ebl Hanife’nin unvani ise en biliylk imam
anlamina gelen Imim-1 A’zam’dir. Mustafa
Uzunpostalci’ya gore bu unvan ona, naklin yani sira
ictihad metodunu kullanarak, Islam fikhim
sistemlestirdigi ve cagdaslari arasinda segkin bir
yere sahip oldugu icin verilmistir.*

5. Dogumu

Imam-1 A’zam Eb( Hanife, hicretin sekseninci
yilina tekabiil eden miladi 699 yilinda Kife’de
diinyaya geldi.> Onun dogdugu sirada Abdulmelik
b. Mervan, Emevi halifesi idi.® Diger bir ifade ile o,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan 67 yil sonra
donemin ilim merkezlerinden biri olan Kife’de
dogmustur. Ancak onun hangi ayda dogduguna dair
kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur.

6. Nesebi

Ibn Hacer el-Heytemi’ye gore Imam-1 A’zam Ebi
Hanife’nin nesebi, Nu’man b. Sabit b. Zita b.
Mah’tir. EbG Hanife’nin biiylik babasi Zita’nin
aslen Kabilli oldugu, oradan Nesa’ya, oradan da
babasmin dogdugu yer olan Tirmiz’e, oradan da
Enbar’a gog ettikleri rivayet edilmektedir. imam-1
A’zam’in babasi Sabit, Miisliiman bir babadan
diinyaya gelmistir. Ancak onun soyu hakkinda
farkli goriisler bulunmaktadir. Arap oldugunu ileri
stirenler olmussa da, bu iddia dogru degildir. Onun
acem oldugu kesindir.” Bu konuda Osman

Keskioglu “Onun atalarinin yurdu Tiirk illeridir.
Tiirk olmasi en kuvvetli bir ihtimal olarak ortada
durmaktadir. Onun Iranli oldugu sozii, Arap
olmayanlara Acem demek adet oldugundan ileri
gelmektedir. Bu kelimenin yanlis anlagilmast
yiiziinden nice Tirk alimlerine Acem damgasi
vurulmustur™®  diyerek, Ebd Hanife’nin aslen Tiirk
oldugunu ileri stirmektedir.

7. Ailesi

Ebl Hanife, Misliman bir aile igerisinde
yetigsmigtir. Onun sadece Hammad isimli bir erkek
¢ocugu oldugu, soyunun onunla devam ettigi ve
onun disinda herhangi bir ¢ocugu olmadigi
bilinmektedir. Torunu Ismail’in verdigi bilgiye
gore, EbGl Hanife’nin babasi Sabit, Hz. Ali’yi
ziyaret etmis ve onun hayir duasini almistir.” Onun
hakkinda kaynaklarda gecen bilgiler incelendiginde
Ebi Hanife’nin takva sahibi iyi bir aileden geldigi
anlagilmaktadir.

8. Sahsiyeti ve Semaili

Kaynaklarda Ebt Hanife, dogru sozlii, takva sahibi
alim, geceleri ibadet ederek, giindiizleri orug tutarak
geciren abit, zahit, comert, kanaatkar ve giivenilir
bir kimse olarak zikredilmektedir. Ozellikle ticaret
ahlaki hakinda bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu
rivayetlerden birisine gére o, ortagi olan Hafs b.
Abdurrahman’t bir mali satmasi igin gonderir.
Ancak malin kusurunu soylemeyi unutur. Bir
miiddet sonra unuttugunu hatirlayan imam-1 A’zam
Ebli Hanife, o malin parasim sadaka olarak
dagitmistir. O, seneden seneye kazancinmi toplar,
onlarla talebelerin, hocalarin ihtiyaclarini karsilar,
yiyeceklerini satin alir, hatta onlarin biitiin
isteklerini karsilardi. Sonra artan paray:r da onlara
dagitirdi. Yine o, tefekkiirii ¢ok, konugmasi az,
faydasiz ve bos sozlerden hoslanmayan, son derece
vakdr, sorulara az ve 6z cevap veren ¢ok zeki bir
miictehit idi. Imam-1 A’zam Eba Hanife, hic
kimseye “benim goriisiim en dogrudur” dememistir.
Aksine “kendisinin de bir goriisii oldugunu, ama
daha iyi bir goriis getirene uyacagini” belirtmistir.
Kendisine bu kadar giivenen ve her zaman
dogrunun yaninda olan Imim-1 A’zam, aym
zamanda akli basinda ve halkla iyi iligkiler
icerisinde olan bir sahsiyete sahip idi. O, her zaman
giizel ve kiymetli elbiseler giyinerek giyim
kusamma 6zen gosterir ve lizerine gilizel kokular
stiriiniirdii. ImAm-1 A’zam Eb@ Hanife, orta boylu,
az esmer, giizel yiizlii olup, konugmasi gayet belig,
sozleri insicamli ve akiciydi. Bu ylizden maksadini
ve meramini iyi ifade ederdi. Daima heybet ve
vakarini  korur, soru sorulmadik¢a konusmaz,
gereksiz ve bos islerden kaginirdi.'” Biitiin bunlar,
Imam-1 A’zam Ebd Hanife’nin ilmi ile amel eden
bliylik bir alim olarak, Ornek alinacak iyi bir
Miisliiman oldugunu gostermektedir.

Biiyik Hanefi alimlerinden Ebu’l-Yiisr el-
Pezdevi'ye gore “Ebla  Hanife, akaid ilmini
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O0grenmis, Mutezile ve biitlin bid’at ehli ile
miinazara yapmis, baslangigta ashabina s6z konusu
ilmi 6gretmisti. O bu konuda bize kadar gelen
kitaplar1 kaleme almig, bunlarla bid’atcileri ve
sapiklart mahf etmistir.”!! Eb Hanife’nin Basra’ya
yirmi defadan fazla gittigi ve orada sapik firkalarla
miinazara etti§i ve sonra fikha dondigi
bilinmektedir. '

Ebl Hanife’ye gore “Kisinin nasil ibadet edecegini
o0grenmeye calismasi, kendisi i¢in bir¢ok ilmi
toplamasindan daha hayirlidir. Fikhin en faziletlisi,
kisinin Yiice Allah’a imani, serdyii, siinnetler,
hadler, {immetin ittifak ve ihtilafin1 bilmesidir.”"?
Bundan dolayr o, dini esaslarin iyi bilinmesinin
yani sira kardesce gecinmeye, birlik ve beraberlige
de ¢ok 6nem vermistir.

9. Tahsili

Ebt Hanife, kiigiik vyasta Kur'dn-1 Kerim’i
ezberlemis ve kiraat ilmini yedi kurradan biri olan
imam Asim’dan 6grenmistir. O, g¢oguklugunda
ticaretle ugrasirken, Imam Sa’bi’nin ilmin ticaretten
daha hayirli oldugunu sdylemesi {izerine ilim
o6grenmeye agirlik vermis ve devrinin en iyi hocast
Hammad b. Siileyman’in yaninda on sekiz sene ilim
tahsil etmistir. Bu sirada sarf, nahiv, fikih, kelam,
tefsir, hadis, edebiyat ve siir gibi ilimleri de tahsil
etmis, hocasi vefat ettikten sonra onun yerine
gegerek dmriiniin sonuna kadar hocalik yapmugtir.'#

10. Hocalan

Ibn Hacer el-Heytemi, Imam-1 A’zam Eba
Hanife’nin 4000 kadar hocadan ders aldigini rivayet
etmektedir.'’> Ebl Zehrd’ya gore EbG Hanife,
Hammad b. Ebi Siileyman’dan baska Mekke fakihi
Ata b. Ebi Rebah (114/733), Abdulldh b. Abbas’in
kolesi Tkrime (105/723) ve Abdullah b. Omer’in
azadli kolesi Naft (117/735) gibi ¢ok sayida
hocadan ders almustir.'¢

Imadm-1 A’zam EbG Hanife’'nin asil  hocasi,
Hammad b. Ebi Sileyman (120/737), onun
hocalari, ibrahim en-Nehdi (96/714) ve Amir b.
Serahil es-Sa’bi (104/722)’dir. EbG Hanife’nin
hocasi Hammad ile onun hocalarinin ilimleri
sahabenin biiyiik alimlerinden Ali b. Ebi Talib (r.a.)
ve Abdullah b. Mes’0d (r.a.)’a dayanmaktadir.!”
Bu iki sahabinin de hocalar1  siiphesiz
Peygamberimiz Hz. Muhammmed (s.a.s.)’dir.

11. Ogrencileri

Ebl Hanife, yaklasik 30 yil ders okutmus ve dort
bin civarinda 6grenci yetistirmistir. O, kendisine
okumaya gelen herkesi derse kabul etmistir. Onun
yetistirdigi  baz1  Ogrenciler, bagkadilik ve
miigtehitlik derecesine ulasmustir. Birgoklart da
Belh, Semerkant, Horasan, Irak, Suriye ve Misir
gibi Islam diinyasinin gesitli yerlerine giderek
oralarda Islam’t yaymaya calismuslardir. Ebi
Hanife Ve Fergana Vadisindeki Etkisi adli doktora

caligmasi yapan Zaylabidin Acimamatov, Ebi

Hanife’den ders alan on iki 6grencisinden uzun

uzadiya bahsetmektedir.!® Biz burada sadece

onlarin  bir kisminin isimlerini  zikretmekle

yetinecegiz. Onun ileri gelen bazi 0Ogrencileri

sunlardir:

- Imam Eba Ydasuf (113-182 Hicri / 731-798
Miladi)

- Muhammed b. Hasan Seybani (132-189 Hicri /
749-804 Miladi)

- Zifer b. Hiizeyl (110-158 Hicri / 728-775
Miladi)

- Hasan b. Ziyad Lii’lid (116-204 Hicri / 734-819
Miladi)

- Veki b. el-Cerrah (129-197 Hicri / 746-812
Miladi)

- Eba Muti el-Belhi ( v. Hicri 195/ Miladi 814)

- EbG Mukatil Hafs b. Selm es-Semerkandi
(208/823)

12. Eserleri

Eb Hanife’nin Brockelmann’a gore'® 21, Fuat
Sezgin’e gore?® ise 19 tane eseri vardir. Ancak
bunlarin hepsinin Ebl Hanife’ye ait olup olmadig:
kesin degildir. Ebi Hanife’ye nisbet edilen el-Alim
ve'l-Miiteallim, el-Fikhu’l-Ekber, el-Fikhu’l-Ebsat,
el-Vasiyye adli eserler onun goriislerini bir araya
getirmek iizere Ogrencileri tarafindan kaleme
almmustir. er-Risdle ila Osmdn el-Betti adli eseri ise
bizzat kendisi tarafindan yazilmistir.>! Ancak bu
durum, o devrin gelenegine gore eserlerin genelde
hocalarinin takririne dayali olarak Ogrencileri
tarafindan kaleme alinmasindan
kaynaklanmaktadir.?? Isimleri zikredilen bu eserler,
Imdam-1 A’zam’in Bes Eseri adiyla Mustafa Oz
tarafindan Tiirkceye cevirilerek Arapga metinleriyle
birlikte 1981 yilinda Istanbul’da basilmustir.

Imam-1 A’zam’in bu bes eserindeki konular ve
ondan gelen ¢esitli rivayetler, Osmanl alimlerinden
Beyazizdde Ahmed Hilmi Efendi tarafindan el-
Usulii’l-miinife adiyla bir araya getirilmis ve daha
sonra aym miiellif tarafindan [sdretii’I-merdm
adiyla serh edilmistir.?®  el-Usiilii 'I-miinife adli bu
eser, Prof. Dr. Ilyas Celebi tarafindan Arastirma ve
Notlar ilavesi ile Imdm-1 A’zam Ebii Hanife nin
Itikadi Goriisleri Beydzizdde ismi ile Maramara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi tarafindan
Tiirkgeye cevrilerek yayimlanmustir.

Eb(i Hanife’ye nisbet edilen eserlerden birisi de el-
Miisned adli hadis mecmuasidir. Ancak bu eser de,
kendisi tarafindan yazilmamis, &grencilerine ders
verirken ve hiikkiim ¢ikarirken delil getirdigi
hadisler ile sahabe ve tabiinden isittigi rivayetlerin
talebeleri tarafindan toplanip olusturulmustur.?* Ebi
Hanife’ye atfedilen el-Haskefi’nin rivayet ettigi el-
Miisned iki cilt halinde Kahire’de 1981 yilinda
basilmustir.

13. Vefat1
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Imam-1 A’zam Ebd Hanife, hicretin 150. senesine
tekabiil eden miladi 767 yilinda 70 yaslarinda
Bagdat’ta vefat etmistir. EbG Hanife’nin nasil

oldigi  veya  oldirildigi  kesin  olarak
bilinmemekle birlikte genel olarak 6liimiine siyasi
goriislerinin ~ sebep  oldugu  kanaati  vardir.

Cenazesine yaklasik altmis bin kadar insanin istirak
ettigi sOylenmektedir. Cenazesi vasiyeti iizerine
kendi helal kazanci ile satin alip Miisliimanlara
kabristan olmak iizere vakfettigi Bagdat’taki
Hayzuran kabristanma defnedilmistir.?

14. imanmn Tanimi

Imam-1 A’zam Ebl Hanife’ye gére “iman, dil ile
ikrar, kalp ile tasdiktir.”?® ve imanm yeri, kalptir.?’
O, el-Fikhu’l-Ebsat adli1 eserinde Cibril hadisini
delil getirerek iman1 sdyle de tarif etmetedir: “Iiman,
Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed
(a.s.)’in Allah’in kulu ve rastlii olduguna sehadet
etmek, meleklerine, kitaplarna, peygamberlerine,
oldiikten sonra dirilmeye, kadere, hayrin ve serrin
Allah’tan olduguna, inanmaktir.”?® er-Risdle adl
eserinde ise iman, Allah’tan baska ilah olmadigina,
O’nun bir oldugu ve ortagi bulunmadigina schadet
etmek ve Allah’tan gelen her seyi kabul etmektir,
seklinde tarif edilmektedir.?

15. Allah’a iman

Ebl Hanife’ye gore Yiice Allah, birdir. O,
dogmamis ve dogurulmamustir, O’na hi¢ bir sey
denk degildir. O, yarattiklarindan hi¢ birine
benzemez. Yiice Allah’in isimlerinin yani sira
hayat, ilim, kudret, semi, basar ve irade gibi zati ve
fiill sifatlar1 vardir. EbQi Hanife’ye gore “De ki:
Allah birdir. Allah kimseye muhta¢ degildir.
Dogmamistir, dogurulmamistir. Kendisine hig
kimse denk degildir’* anlamindaki ihlas Stresi
Allah’mn tevhidine agikga delalet etmektedir.?!

imam-1 A’zam Ebd Hanife, Allah’in varhi
ve birligi konusunda nakli delillerin yani sira birgok
akli delil getirmistir. Onun ortaya koydugu akli
delillerden bazilar1 sunlardir:3?

a. Akil, dalgali ve firtinali bir deniz i¢inde yiik
dolu bir geminin kaptansiz olarak, dogru
seyretmesini muhal gordiigii gibi gesitli halleri
ve degisik durumlari ile bu alemin, hikmetli is
yapan sanii, yaratani, koruyani ve her seyini
bileni olmadan mevcudiyetini imkansiz goriir.
Ebl Hanife’ye gore dalgali ve firtinali bir
denizde bir geminin kaptan1 olmadan hedefine
ulagsmasi nasil imkansiz ise bu alemin de
yaraticist  olmadan varligimi  ve ahengini
stirdiirmesi imkansizdir.

b. Akil, yeni dogan bir ¢ocugun diinyaya en giizel
sekilde gelisinin, yildizlar ve tabiatin tesiri ile
degil, siiphesiz hikmet sahibi yaratici bir zatin
takdiri ile olduguna hitkmeder.

c. Bu alem, siirekli degismektedir. Degisim ise
aklen bir degistiricinin olmasini gerektirir. Nasil
ki bos bir arsa iizerine yapilan saglam bir bina,
onu yapan bir ustanin olduguna delalet ederse,
bu alemin degismesi de onu diledigi gibi
degistiren bir degistiricinin varligina delalet
eder. O da Allah’tir.

d. Biitiin bunlardan dolay1 Allah Teala peygamber
gondermemis olsaydi da, insanlarm, alemdeki
nizam ve intizama bakip, akillarin1 kullanarak
bu alemin bir yaraticist1 oldugunu bilmeleri
gerekir idi. Clinkii goklerin, yerin ve diger
varliklarin yaratilisin1 diiginen insan, bunlarin
kendiliginden var olamayacagini anlar.

Yukaridaki  agiklamalarindan  hareketle  Eba
Hanife’ye gore Allah’in varlig ve birligi hususunda
akli delillerin en kuvvetlisi, dlemdeki nizam ve
intizam delilidir, deyebiliriz.

16. Ahirette Hz. Allah’1in Goriilmesi

Ebli Hanife’ye gore Allah Teala, ahirette
goriilecektir. Miminler O’nu, cennette O’nunla
kendi aralarinda bir mesafe olmaksizin keyfiyetsiz
ve tesbihsiz bir sekilde gozleri ile goreceklerdir.®

Ebl Hanife, bu konuda Buhdri ve Miislim’de gegen
su hadisi serifi de delil getirmektedir: Ona gore Hz.
Peygamber (s.a.s.)) soyle buyurmustur:** “Siz
Rabbinizi, ay1 ondordiincii gecede gordiigiiniiz gibi
goreceksiniz. O’nu goérme hususunda haksizliga
ugramayacak ve mesakkat g¢ekmeyeceksiniz.”?
Ayrica o, “Kiyamet giiniinde parlak yiizler,
Rablerine bakacaklardir.”*® ve “Haywr, onlar
kiyamet gilininde Rablerini gérme nimetinden
mahrumdurlar.”¥” gibi ayetleri de delil getirmis
olmalidir. Ancak bunun hangi eserlerinde gectigini
tespit edemedik.

17. Peygamberlere iman

Imam-1 A’zam Eb{ Hanife, Cibril hadisinde gegtigi
iizere biitiin peygamberlere iman etmeyi imanin alti
esasindan  biri  olarak  goriir.®® Ona  gore
Peygamberlerin hepsi de (salat ve selam olsun)
kiictik, biiylk gilinah, kiifir ve ¢irkin hallerden
miinezzehtirler. Fakat onlarin siirgme ve hatalar
vaki olmustur. Hz. Muhammed, Allah’in sevdigi
kulu, resulii, nebisi, secilmis tertemiz kuludur. O
hicbir zaman putlara tapmamis, goz acip kapayacak
bir an bile Allah’a ortak kosmamustir. O, kiigiik
biiyiik higbir giinah islememistir.*

Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’den sonra
insanlarin en faziletlisi, Ebl Bekir es-Siddik, sonra
Omer el-Fartik, sonra Osman b. Affin Zu’n-nireyn,
daha sonra Aliyu’l-Murtaza’dir. Allah onlarin
hepsinden razi olsun. Zira onlar hakkinda nazil olan
“fIk 6nce iman edenler, herkesi gecenlerdir. Allah’a
yakin olanlar, onlardir. Onlar, Naim
cennetlerindedir.”* ayeti buna delildir. Bunun igin
muttaki her miimin onlar1 sever. Onlar, dogruluk
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iizere, dogruluktan ayrilmayan ve ibadet eden
kimselerdir. Hepsine sevgi ve saygi duyariz. Hz.
Peygamberin ashabinin hepsini sadece hayirla yad
ederiz.¥!

Sefaat

Imdm-1  A’zam  Ebt  Hanife’ye  gore
“Peygamberlerin sefaati haktir. Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v)‘in glinah iglemis miiminlere ve
onlardan biiyiik giinah igleyerek cezayr hak etmis
olanlara sefaati de haktir ve sabittir.”*> Ebi Hanife
bu konuda el-Vasiyye adli eserinde
“Peygamberimizin (s.a.s.) sefaati biiylik gilinah
islese de cennet ehli olan her miimin i¢in haktir.”*
demektedir. Ayrica Ebl Hanife’ye goére Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e Kiyamet giinii kimlere sefaat
edersin diye sorulunca, O’nun; “Biiyiik giinah ve
kusurlar isleyene.”** demesi de sefaatin hak
oldugunun baska bir delilidir.*

18. Mucize ve Keramet

Imam-1 A’zam Ebs Hanife’ye gore peygamberlerin
mucizeleri ve velilerin kerametleri haktir.*® Ebi
Hanife, kendisine Heysem b. Habib es-Sayrafi
Amir es-Sabi’nin, ibnii Mes™ad (r.a.)’dan soyle bir
rivayette bulundugunu kaydetmektedir:*?  “Hz.
Peygamber zamaninda Mekke’de ay, iki parca
halinde yarildi.”*® Yine Ebl Hanife’ye gore Mirag
haberi de haktir. Onu reddeden kafir olmaz, ama
sapmus bir bidat¢1 olur.*

19. imanda istisna

Imam-1 A’zam Ebi Hanife’ye gore inanan kisi ne
kadar giinahkar olursa olsun “Ben gercekten
miiminim” demesi ve imaninda siiphe etmemesi
gerekir. Ona gore imanda istisna yani “Ben insallah
miminim.” demek imanda siipheye yol actig1 igin
dogru degildir. Zira imanda siiphe olmaz. Ciinkii
miimin, gercekten iman eden, kafir ise gergekten
inkar eden kimsedir. Nitekim Yiice Allah, “Onlar,
gergekten miiminlerdir.”® ve “Onlar, gercekten
kafirlerdir.”>! buyurmaktadir.?

20. Amel-iman iliskisi

Imam-1 A’zam EbG Hanife’ye gore insanlar
oncelikle Yiice Allah’a iman  etmekle
ylkiimliidiirler. Farz ameller, iman edenler icin
emredilmistir. Sonra o farzlar1 imanla birlikte
islemek amel oldu. Nitekim Yiice Allah, “Iman
edip Salih amel isleyenler™®® “Kim Allah’a iman
eder ve Salih amel islerse...”> buyurmaktadir.
Kur’dn-1 Kerim’de bunlara benzer birgok ayet-i
kerime bulunmaktadir. O héalde ameli islemeyen
tasdikinden vazge¢mis, imandan c¢ikmis olmaz.
Ayrica insanlarin tasdik konusunda az ya da g¢ok
tasdik edici olmadiklari, bununla birlikte amel
konusunda birbirinden farkli olduklart da tasdik
yani iman ve amelin farkli  oldugunu
gostermektedir.® Yine EbG Hanife’ye gore
miiminlerin birgok zaman bazi amellerden muaf

tutulmasi da bunun baska bir delilidir. Zira miimin
ibadetlerden muaf oldugu zamanlarda, ondan,
imanin gittigi sOylenemez. Nitekim adet goren bir
kadin, namazdan muaftir. Bu durumda ondan
imanin kaldirildigin1 yahut imanin terkedilmesinin
emredildigini sdylemek caiz degildir. Ayrica EbQ
Hanife’ye gore Cendb-1 Allah, o kimseye “orucunu
- muayyen giinlerde- terk et, sonra iyilesince kaza
et.” demistir. Fakat ‘imani birak, sonra kaza et.’
dememistir.>

Imam-1 A’zam Ebi Hanife’ye gore “ameller,
farzlar, fazilet (farz olmayan ameller) ve masiyet
yani giinahlar olmak iizere {i¢ kisima ayrilir. Ona
gore “farzlar, Allah’in emri, dilemesi, muhabbeti,
rizasi, kazasi, kudreti, ilmi, muvaffak kilmasi,
yaratmast ve Levh-i Mahfiiz’da yazmasi iledir.
Fazilet (farz olmayan ameller) ise Allah’in emri
neticesi olan amel degildir. Eger dyle olsayd: fariza
olurdu. Fakat fazilet olan ameller Allah’in dilemesi,
muhabbeti, rizasi, kaderi, kazasi, hikmii, ilmi
muvaffak kilmasi, yaratmasi ve Levh-i Mahfliz’da
yazmasi neticesidir. Ma’siyet olan ameller, Allah’in
emri neticesi degildir, fakat Allah’in muhabbeti,
rizast ve muvaffak kilmasi olmaksizin; dilemesi,
kazasi, takdiri, hizlani (yardimsiz birakmasi) ilmi
ve Levh-i Mahfiiz’da yazmast iledir.”’

21. imanda Artma ve Eksilme

Imam-1 A’zam Eb{ Hanife’ye gére iman ve amel
ayr1 seylerdir. Amel, imanin bir pargast degildir. Bu
sebeple, iman, ne artar ne de eksilir. Onun igin gok
ehlinin, yer ehlinin imani, iman edilmesi gereken
seyler yoniinden artmaz, eksilmez. Bununla birlikte
yakin ve tasdik yoniinden artar ve eksilir.’® Buradan
su sonucu ¢ikarmak miimkiindiir: man edilecek
hususlar, aynidir. Bu bakimdan iman artmaz ve
eksilmez. Ancak inanan Kkisinin inanct kuvvetli
veya zayif olabilir.

22.imanda Esitlik

Imam-1 A’zam Eba Hanife’ye gére miiminler, iman
edilen seylere iman etme konusunda esittirler.
Ancak ilahl emirleri yerine getirmede yani amel
konusunda birbirlerinden farklidirlar. Bu sebeple,
miiminler birbirlerinden imanin digindaki konularda
yani salih amelleri islemede {istiin olabilirler.>
Bundan dolayr miiminler arasindaki {istlinliik, ancak
takva ile miimkiin olur. Nitekim Yiice Allah, “Allah
katinda en {stiinlinliz, en c¢ok takva sahibi
olaninizdir.”® buyurmaktadir.®'

23. iman-islam iliskisi

Imam-1 A’zam Eb Hanife’ye gore iman, dil ile
ikrar kalp ile tasdiktir. Islam ise, Yiice Allah’in
emirlerine teslim olmak ve boyun egmektir. Liigat
acisindan iman ve Islam arasinda fark vardir, fakat
Islamsiz iman, imansiz da Islam olmaz. Bunlarin
ikisi bir seyin ici ve dis1 gibidirler.®?

24, Biiyiik Giinah Meselesi
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Imam-1  A’zam Ebl Hanife’ye goére helal
saymamasi sarti ile biiylk gilinah isleyen dinden,
imandan ¢ikmaz. O, gergekten bir miimindir. Ancak
isledigi kotiiliikten dolayr giinahkdr miimindir.
Bununla birlikte Ebt Hanife’ye gore “Miimine
giinah1 zarar vermez ve o cehenneme girmez
diyemeyiz. Diinyadan miimin olarak ayrildiktan
sonra, fasitk bile olsa, cehennemde devamh
kalacaktir da diyemeyiz. Giinahlar, miimine zarar
vermez demeyiz. Gilinah isleyen kisi cehenneme
girmez de demeyiz. Diinyadan imanla ayrilan
kimse, fasik da olsa cehennemde ebedi kalmaz.
Allah’a sirk kosmak ve kifiir disinda biiyiik ve
kiigiik giinah isleyip tevbe etmeden miimin olarak
6len kimsenin durumu ise Yiice Allah’in dilemesine
baglidir. Allah, dilerse ona cehnenemde azap eder,
dilerse affeder ve hig azaba ugratmaz.®

Imam-1 A’zam Ebi Hanife, giinah isleyen miiminin
kafir olmadigina dair birgok nakli delil getirir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir:  “Hz. Yasuf un
kardesleri ‘Ey babamiz, bizim i¢in giinahlarimizin
bagislanmas1 dile. Biz muhakkak suglu idik.”®*
dediler. Bu durumlariyla onlar giinahkardilar, fakat
kafir degildirler. Ayrica Yiice Allah, Peygamberi
Hz. Muhammed’e ‘Senin ge¢mis ve gelecek
giinahin1 Allah’mn affetmesi igin....”% buyurmus,
“giinahin1” yerine “kiifriinii” dememistir. Keza Hz.
Misa, Kiptl’yi oOldiirmesi dolayisiyla giinah
islemisti, fakat kafir degildi.®®

Imam-1 A’zam Eb Hanife’ye gore Hz. Ali’nin
kendisiyle savasan Sam ehlini miimin olarak
isimlendirmesi de bu konuda baska bir delildir.
Eger giinah islemek miimini imandan ¢ikarmis
olsaydi sirkten sonra giinahlarin en biiyiigii sayilan
adam Oldirme fiilini isleyenleri, Hz. Ali’nin kafir
kabul etmesi gerekirdi. Halbuki Hz. Ali, Sam ehlini
“el-bagiyye” diye yani haksizlik yapanlar diye
isimlendirmistir, fakat kafir diye
isimlendirmemistir.®’

Ebt Hanife, sirkin disindaki giinahlar1 biiyiik ve
kiigiik olarak isimlendirmistir. Ancak bunlarin ayni
seviyede gilinah olmadiklarin1 beyan ettikten sonra,
kiigiik  giinahlardan bile kacinmak gerektigini
belirtmistir.

25.Va’d ve’l Vaid
Va’d;  Allah’in  ahirette  iyilik  yapanlari
miikafatlandirmasi, vaild ise, kotiilik yapanlar

cezalandirmasi anlamindadir. Ebi Hanife, diinyada
iyi ameller isleyenin ahirette Allah tarafindan
miikafatlandirilacagi, koti ameller igleyenin ise
Allah tarafindan cezalandirilacagi gorisiindedir.
Bununla birlikte o, “Siiphesiz Allah kendisine sirk

kosulmasini affetmez. Onun Otesinde diledigi
kimselerin  giinahlarim1  affeder.”®  Ayetinden
hareketle sirkin digindaki giinahlarin ~ Allah
tarafindan  affedilebilecegini savunur. Imam-1

A’zam Ebi Hanife’ye gore sonugta Allah va’dinden
dénmez, ama vaidinden donebilir. Allah’in

vaidinden donmesi miiminler i¢in bir rahmettir.
Cinkii  Cenadb-1  Allah; merhametlilerin  en
merhametlisidir. Ayrica affi ilahl sefaata nail
olamayan  miiminler,  glinahlar1  nispetinde
cehannemde cezalarimi c¢ektikten sonra mutlaka
cennete gireceklerdir. O, bu konuda su ayetleri delil
getirmektedir:’® “Kazandigi iyilik kendi lehine,
yaptig1 kotiilik de kendi aleyhinedir.””!, “Yalniz
islediklerinizin karsilig1 ile cezalandirilacaksiniz.””
Ve “Kim zerre miktart iyilik islerse karsiligim
goriir, kim de zerre miktart kotilik islerse
karsiligim goriir.””

26. Kader ve insanin Fiilleri

Imam-1 A’zam Eb Hanife’ye gore diinya ve
ahirette her sey, Yiica Allah’in dilemesi, ilmi, kaza
ve kaderi ile olur. Nitekim Yiice Allah, “Biz her
seyi bir kader ile yarattik.”’* buyurmaktadir.
Bununla birlikte EbG Hanife’ye gore insanlar,
fiillerinde ozgiirdiirler. iman ve kiifiir, insanlarin
kendi tercihidir. Yani Allah, kifri tecih edene
kiifrii, imani tercih edene de imani nasip eder,
yaratir.”> Sonug olarak Imam-1 A’zam Eb0 Hanife,
alemdeki her seyin Allah’in takdiri ile olmakla
birlikte, insanin kendisine tercih etme hakki yani
cliz’-1 irade verildigi i¢in yaptigindan sorumlu
oldugu goriisiindedir.

27. Ahirete iman

Ahiret, bu diinyadan ayrildiktan sonra baslayan
ebedi hayat olarak bilinmektedir. Imam-1 A’zam
Ebl Hanife’nin kabir azab1, Miinker ve Nekir suali,
oldiikten sonra dirilme, amellerin tartilmasi ve
cennet ve cehennem gibi konular hakkindaki
gorislerini kisaca soyle 6zetlemek miimkiindiir:

28. Kabir Azabi ve Kabir Suali

Imam-1 A’zam Eb0 Hanife’ye gore kabirde Miinker
ve Nekir isimli meleklerin sualleri haktir. Kabirde
ruhun cesede iade edilmesi haktir. Biitiin kafirler ve
asi miiminler i¢in kabir sikintis1 ve azabi haktir.”®
Zira ona gore bu konuda bir¢ok ayet-i kerime ve
hadis-i serifler mevcuttur.”’

Ebi Hanife ye gore su ayetler kabir azabina delalet
etmektedir: “O kiyamet, mutlaka kopacaktir; onda
hi¢ siiphe yoktur. Ve gercekten Allah, kabirlerde
bulunanlar1 diriltecektir.””8, “Onlara iki defa azap
edecegiz.”” ve “Zulmedenler i¢in bundan ayr bir
azap daha vardir.”® gibi ayetler ile kabir azab1 kast
edilmektedir.®!

Imam-1 A’zam, bircok hadis-i serifi de kabir
hayatinin ve orada kéfirler ve asi miminler igin
azabin olacagma delil getirmektedir. Beyazizade,
Imam-1 A’zam Ebf Hanife’nin konu ile ilgili su
rivayette  bulundugunu  kaydetmektedir.®? Bu
rivayete gore Peygamber Efendimiz (s.a.s.) sOyle
buyurmaktadir: “Miimin kabre konuldugu vakit,
ona bir melek gelir ve “Rabbin kim?” diye sorar. O,
“Allah” der. “Peygamberin kim?” diye sorar. O,
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“Muhammed” der. “Dinin ne?” diye sorar. O,
“Islam” der. O kisinin kabri genisletilir ve o kisi
cennetteki mekanini goriir. Olii kafir ise, melek ona
“Rabbin kim?” diye sorar. O, bir sey kaybetmis gibi
“hah” bilmiyorum” der. Melek: “Peygamberin
kim?” diye sorar. O, bir sey kaybetmis gibi “hah!
Bilmiyorum” der. Melek: “Dinin nedir?” diye sorar.
O, bir sey kaybetmis gibi “hah” bilmiyorum, der.
Bunun {izerine kabri daraltilir. Ve cehennemdeki
yerini goriir. Sonra melek ona cinlerin ve insanlarin
disinda her seyin duyacagi bir darbe vurur. Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu sozlerden sonra: “Allah kesin
bir s6z ile inananlar1 diinya ve ahrette sabit kilar ve
zalimleri sapittirir. Allah diledigini yapar.”%3 ayetini
okumustur.®

29. Amellerin Yazilmasi ve Okunmasi

Imam-1 A’zam Eb{ Hanife’ye gore diinyada biitiin
insanlarin  yaptiklar1  amel  defterine  kayit
edilmektedir. Hesap gilinii herkes amel defterini
acip okuyacak yani islediklerinin hesabini vercektir.
Ona gore “Yiice Allah, “Kalem”e yazmasini
emretmis, “Kalem” de “Ne yazayim Ya Rabbi’
demistir. Allah Teald’da ona “Kiyamete kadar
olacak seyleri yaz.” buyurmustur”®® EbQi Hanife’ye
gore “Onlarin  isledikleri her sey defterlerde
kayithdir. Kiigiik, bilyiik her sey yazilidir™®® ve
“Kitabin1 oku! Bugiin senin nefsin kendi hesabini
gormek igin  kafidir.”%”  ayetleri, amellerin
yazildiginin ve ahirette hesap giinii okunacagina
delalet etmektedir.®®

30. Cennet ve Cehennemin Yaratilmishg:

Imam-1 A’zam Eb0 Hanife’ye gore cennet ve
cehennem haktir ve ehilleri igin yaratilmistir,
cennet ehli cennette, cehennem ehli de cehennemde
ebedi kalacaklardir. Ona goére Yiice Allah’in
miiminler i¢in “Onlar, cennetliklerdir ve orada
ebedi kalacaklardir.”®®  Kéfirler i¢in de “Onlar,
cehennemliklerdir, orada ebedi kalacaklardir.”®®
ayetleri bunun agik delilidir.”!

Sonug¢

Ebt Hanife Nu’man b. Sabit, hicretin 80. yilina
tekabiil eden miladi 699 tarihinde Kife’de dogmus,
hicri 150, miladi 767 yilinda Bagdat’ta vefat
etmistir. O, daha ¢ok en biiyilk imam anlamina
gelen “Tmam-1 A’zam” unvam ve Eb( Hanife
kiinyesi ile tanmmustir. Hanefilik mezhebi, onun
kiinyesine nispet edilmistir. Onun milliyeti
hakkinda kesin bilgi bir bilgi bulunmamakla
birlikte, Tiirk asilli oldugu sdylenmektedir.

Zengin ve Miisliiman bir ailede yetisen Imam-1
A’zam EbQ Hanife, hayatinin sonuna kadar sadece
ilmi faaliyette bulunmakla kalmamis, ayn1 zamanda
ticaretle de ugragmustir. Ayrica donemindeki Emevi
ve Abbasi halifelerinin kadilik tekliflerini kabul
etmemis, Kife’de Hammad b. Siileyman’dan 18 yil
ilim tahsilinde bulunmustur. Hocas1 Hammad b.
Stileyman vefat edince yerine gecerek, dmriiniin

sonuna kadar ders vermeye devam etmistir.
Binlerce 6grenci yetistiren Eb(  Hanife’nin
goriisleri, Imam Ebi Yisuf ve Imdm Muhammed
es-Seybani gibi Ogrencileri tarafindan giiniimiize
ulagmustir.

Imam-1 A’zam, naklin yaninda akla da biiyiik 6nem
vermekle kalmamig, aynmi zamanda akil-nakil
dengesini  kurmustur. EbG  Hanife, itikadi
gorlislerini  akll ve nakll deliller ile ortaya
koymustur. Ona gore iman, kalp ile tasdik, dil ile
ikrardir. Tmanda istisna caiz degildir. Kur’dn, Allah
kelami1 olup mahlik degildir. Kullarin biitiin
fiillerini yaratan Allah’tir, kul ise fiil yapmay1 diler
ve onu kesb eder. Yani kul, kasib; Allah, haliktir.
Ayrica o, peygamberlik miiessesesinin hak ve
gerekli olduguna inanmaktadir. Allah’a iman eden
herkesin Hz. Muhammed’in (s.a.v) de niibiivvetini
kabul etmesi gerektigini belirtmektedir. Ona gore
sefaat ve mirag gibi hususlarin yani sira ahirette
Allah’1n goriilmesi de haktir.

Imdm-1 A’zam, ilimde derya, diger Alimler ise
havuz gibi goriilmiistiir. Miisliimanlarin ¢ogu usul
ve flirl da onun mezhebini tercih etmislerdir. Buna
ragmen o, bilmediklerimi, ayagimin altina koysam,
basim goklere deger diyecek kadar miitevazi bir
sahsiyet sergilemistir. O, Siinnete tabi olanlarin
baginda geldigi gibi hadisleri ve sahabenin
goriislerini kendi reyine tercih eder idi. Ama biitiin
bunlara ragmen, onun, Kitap ve Siinnet’e gore
degil, kendi hevasina gore hiikiim verdigini iddia
edenler olmustur. Fakat bu iddialar, kesinlikle
dogru degildir. Onun eserleri ve gorisleri
incelendiginde bunun bodyle olmadigi rahatlikla
goriilecektir.  Ayrica onun goriisleri naslara
uymasaydi, Mislimanlarin ¢ogu onun goriisiini
benimsemezdi. Oysa tarih boyunca ve giliniimiizde
yagsayan Misliimanlarin biiyiik c¢ogunlugu onun
mezhebini tercih etmigslerdir.

Imam-1 A’zam, bir mesele hakkinda hilkiim
verecegi zaman Once Allah’in kitabina bakmus,
onda bulamazsa Hz. Peygamber’in Siinnet’ine
miiracaat etmis, onda da bulamazsa sahabenin s6z
ve uygulamalarina bakip, onlarin birinin gorisiini
tercih etmistir. Bunlarin hi¢ birinde bir delil
bulamadigr zaman, meseleleri, donemin sartlarini
ve insanlarin ihtiyaglarini g6z 6niinde bulundurarak
nakli ve akli delillere dayali olarak Islam’in 6ziine
ve ruhuna uygun hiikiimler vermeye galismistir.

Imam-1 A’zam Ebt Hanife’nin elli bes defa hacca
gittigi, geceleri az uyuyup, c¢ok ibadet ettigi,
Kur’an-1 Kerim’i ezberledigi ve ayda ii¢ kere hatim
ettii, Ka’be-i muazzama’da Kur'dn-1 Kerim’i
hatmeden dort kisiden biri oldugu gibi g¢esitli
rivayetler  bulunmaktadir. Onunla ilgili  bu
rivayetler, halk  tarafindan  dogru  kabul
edilmektedir. Bu sebeple, imam-1 A’zam’m ilmi
kisiligi, iman1, giizel ahlaki ve ailevi terbiyesinin
Misliimanlarin  6zelikle de Tiirk musliimanlarin
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Islami kimliklerini muhafaza etmelerine biiyiik
katki saglamustir.

O, akli ve nakli deliller ile bir taraftan Havaric,
Mu’tezile, Miisebbine, Cebriyye, Miircie ve S$ia
gibi mezheplerin baz1 goriislerini elestirmis, diger
taraftan Ehl-i Siinnet’in goriiglerini hep miidafaa
etmistir.  Boylece Ehl-i  Siinnet kelaminin
olugmasina zemin hazirlamistir.

Hayatinin elli yilint Emeviler, on sekiz yilimi
Abbasiler doneminde gegirmis olan Imam-1 A’zam
Ebl Hanife, Ehl-i Beyt’i her zaman sevmis, saymis

Sonu¢ olarak Imim-1 A’zam Ebd Hanife, ilmi,
imani, ameli, ahlaki, takvasi ve comertligiyle, hatta
biitiin tutum ve davraniglartyla 6rnek alinacak iyi
bir islam alimidir.

ve onlar1 daima savunup, desteklemistir.
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Turk Devlet Gelenegi ve
Hanefilik EN

Din ve mezhepler zihniyet diinyamizla hayat
felsefemizin tesekkiil ederek etrafinda dondigi
ckseni teskil eder. Yiirlinecek yolun ana
koordinatlarin1  belirler. Yaslanilacak temelleri
kurar. Tiirk medeniyet ve kiiltiiriine bir zemin ve
gergeve olusturur. Hadise sebepleriyle oldugu kadar
neticeleriyle de ehemmiyetlidir; zira devlet
gelenegimiz devamli olarak ayni idealin pesinde
gider. Bu bakimdan meseleyi hangi tarafindan
yoklarsak yoklayalim daima bir noktaya variriz:
Osmanli tecriibesinde din, millet ve mezhep
kelimeleri birbirinin muadilidir. Din, seriat, millet
ve namas; zat ve hakikat bakimindan bir, itibar
bakimindan farklidirlar; zira seriat kendisine itaat
edilmesi hasebiyle din; yazilmasi, lizerinde ittifak
edilmesi ve insanlar1 bir araya toplamasi itibariyle
millet; kendisine doniilmesi bakimindan da mezhep
olarak  isimlendirilir. Din  Allah’a, millet
peygambere, mezhep ise miictehide nispet edilir.
Bir baska ifadeyle din ve millet itikadi ¢ergevede,
seriat ise ameller g¢ergevesinde  Hazret-i
Muhammed’in Allah’tan getirdigi seylerdir. Millet,
din ve seriat arasinda kendisini gosteren farkliliklar
son noktada peygamberlerin timmetlerine getirdigi
manalara irca edilebilir. Ciinkii niibiivvet tecriibesi
tevhidin aslinda birleserek ihtilafin ustlde degil
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fiiruda oldugunu gosterir. Ebli Hanife’nin de dedigi
gibi peygamberler ve restllerin dinleri ayni fakat
seriatlar1 mubhteliftir. Din degismez, seriat ise
zamanin degismesiyle degisir ve daima ihtiyaclara
gore yeni hiikkiimler tesis edilir. Tasnifler ag1 icine
almarak fikirler sistemine doniisen ve etrafli bir
mana kazanan bu manzara, aslinda hakiki bir
felsefe tablosunun ifadesidir. Ameli fayda temin
eden her sey bu zeminden hareket eder, ayni daire
etrafinda doner. Ihtiya¢ duydugu zemberegi burada
bulur. Osmanli’da mezhepsizlik adeta dinsizlik
olarak goOriilir. Bu hususta iyi bir hilkim
verebilmek i¢in ilk dikkat edilecek nokta budur.

Braudel’in de teslim ettigi iizere Islamiyet
toparlanmasin1 Tiirklere ve Siinnilige bor¢ludur.
Yahya Kemal ayni gergegi soyle ifade eder: Bizim
sebeb-i zuhirumuz ve viicGdumuz Siinniliktir ve
devamimiz yine ondadir. Yavuz Sultan Selim
Caldiran’da Kizilbashigi kaldirarak vahdeti bulur.
Stnnilik  Sii  olmamak  demektir.  Nitekim
Kanni’nin Fuzuli’yi Istanbul’a getirmemesinin
sebebi Sii olmasidir. Bu bakimdan sairin ben
Caldwran’t duya duya Tiirk oldum demesi tesadif
degildir. Bu gercegi tarihi tecriibe de dogrular: Tiirk
devlet geleneginin olgunluk merhalesi olan
Osmanl asirlarinda Islamiyet Siinnilikten ibarettir.
Hakikaten mii’min olan itikdden Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat mezhebi iizeredir. Osmanli diisiince ve
siyaset dilinyasinin yaslandigi gelenegin ana
koordinatlart bu istikamette toplanir. Onlarin
goziinde Hanefilik Miislimanligin ana fikrini tespit
eder. Bu alemi kendisinde hiilasa edebilecegimiz
Evliya Celebi’nin gdzlemi sudur: Hanefilik
Tirklere, bunun haricindeki —mezhepler de
Arabistan’a mahsustur.  Yalnizca bu  fikrin
cergevesinden degerlendirildigi takdirde gorilir ki
hak din Isldm, hak mezhep Hanefiliktir. Halkin
inangli goziiyle goren Evliya burada yalniz degildir.
Siyasetnameler zaviyesinden bakildiginda da
manzara de§ismez: Osmanli Imam-1  A’zam
mezhebini ihyd eden bir devlettir. Ayni vaziyet
iizerinde 1srar eden Tagkopri-zade ile Katip Celebi
Hanefi mezhebi, mezheplerin en sereflisidir derken;
Kemal Pasa-zade ile Bursevi de Hanefi mezhebini
terk eden kimse te’dib ve ta‘zir edilir hikkmiinii
verir. Birgivi de soyle der: “Zann-1 galibimiz oldur
ki Ebli Hanife’nin -rahimehullahu teala- anlayup
cikardigi meselelerin savabi hatasindan ¢ok ola
gayrt imamlardan”. Tirk tarihinin ¢ehresi bu
satirlardadir.

Simdi bu tahlili geriye gotlrdiigiimiizde Selcuklu
kaynaklarinda da ayni yaklagima sahit oluruz. Zirve
ifade Ahbaru’d-Devleti’s-Sel¢ukiyye’de gecen su
ibaredir: Tiirkler Hanefilik dinine girme saddetiyle
mesud oldular. Maverainnehir bolgesinde Ebi
Hanife’ye nasil bakildiginin en bariz gdstergesi el-
Kand fi Zikri Ulemdi Semerkand’da hadis
fonksiyonu goren su ifadedir: Allah ahir zamanda
immetimden Eb( Hanife lakabiyla anilan Numan

b. Sabit denilen bir adam vasitasiyla siinnetimi
diriltecektir. Surasini da soyleyelim ki Tirklerin
Stinniligi oyle iddia edildigi gibi Yavuz Sultan
Selim Han’in Sark seferleri ve siyasetiyle baslamaz,
Islamlasmayla baslar. Biiyiik tarihi realitelerden biri
budur. Siinniligi Misliimanligin ta kendisi olarak
goren bu yaklasim, dogrudan dogruya tarihimizde
bir dénemeg yeri olan Isldmlasma tecriibesinden
gelir. Devamli olarak hep ilk zamanlarin hamlesini
tekrarlayan Tiirk devlet gelenegi, Islamlasma
asirlarindan  bugiine aynmi ¢izgide yol alir, Ebl
Hanife’nin agtig1 yolda yiiriir. Adeta sevk-i tabiiden
gelen bir tecelli ile bu mezhebi benimser. Tiirk
zihniyetinin hususiyetleriyle mezcolarak dogan bu
ekolle devlet gelenegimiz belirli bir sekil alir ve
siyasetine kesin bir istikamet verir.

Tiirk medeniyeti sonuna kadar etrafinda tesekkiil
ettigi bu c¢erceveye sadik ve bagli kalir. Kilig
Tiirklerin elinde oldugu miiddetge bu mezhebin yok
olmayacagma inanilir. Ravendi bu gercegi soyle
ifade eder: “Eger Nu’man’in fetvasit olmasaydi,
Islamhk olmazdi. Nasil ki vyiizik olmasaydi,
Siileyman’mn  hiikiimranligi  olmazdi...Insanlarin
hepsi, fikih, fetva ve Kur’an’t iyi anlamada
imamimiza dayanir...Dinim Peygamber’in
sahabesinin dinidir, mezhebim de, Allah bilir ya,
Nu’man’in mezhebidir”. Bu ifadelerde goriilecegi
tizere dinle mezhebi esitleyen ve Hanefiligin ¢izdigi
yolda ilerleyen Ravendi aym gergegi imam Safii’ye
de soyletir: “Biitiin insanlar fikihta Ebli Hanife’ye
dayanirlar, kimsenin akli Ebl Hanife’nin aklina
ulasmaz; ¢linkii onun hal ettigi meseleler vahy idi.
Omer nasil cennet ehlinin mesalesi ise Eb&i Hanife
de iimmetin mesalesidir”.! Tbn Haldin da 6teden
beri teslim edilen bu hakikati tekrar eder ve biitiin
mezheplerin menbai olarak Ebd Hanife’yi goriir.
Nitekim fikith ilminin esaslarini toplayan er-
Risdle’nin yazari olan dolayistyla da ustl-1 fikhin
kurucularindan biri olarak kabul edilen Imam Safii,
Irak’ta EbG Hanife’nin talebelerinden ilim alir.
Kronolojik olarak dort mezhebin dordiinciisiiniin
kurucusu olan ve naslarin zahirini esas alan Ahmed
b. Hanbel’in talebeleri de Ebli Hanife’nin
talebelerinden ders alirlar. Ayni kanaatte olan
Bursevi bunu Imam Safii’ye sdyletir ve ilave eder:
Devletler Osmanli’da mezhepler de Hanefilikte
kemale erer. Bu yoniiyle hayatin g¢ergevesini ve
istikametini tayin eden Hanefi mezhebi diger
mezheplere gore Hazret-i Peygamber’in niibiivveti
gibidir. Haliyle saltanatin sonuncusu olan Osmanlt
Devleti de mezheplerin sonuncusu olan bu mezhebe
mensuptur. Osmanli’nin hakim oldugu beldelerde
Eb(i Hanife’nin fetvasiyla hiikiimet edilir. Islam’
yorumlamada en kadim okul olan Hanefilik bir
manada Miisliimanlikla aynilesir.

Manzara modernlesme devrinde de degismez. Her
sey doner dolasir ayni vadiye akar. Eskinin devami
olan Cevdet Pasa’nin goéziinde ileri gelen alimler
Hanefl mezhebinin hak olduguna karar verdigi icin
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Islam Aleminin geneli Hanefi’dir. Bir baska ifadeyle
“memalik-1 Devleti Aliyye-i Osmaniyye’nin ekseri
Hanefi ve Hilafet-i islimiyye dahi onun iizerine
cari oldugundan simdiki halde dahi mezheb-i
Hanefi sairlerine galibdir”. Selguklularla
Osmanlilarin  tecriibesi Cumbhuriyet’te de ayni
neticeyi verir. Zamanin c¢etin imtihanlarindan
gecen, asirlar siiren bu tecriibe ve zihniyet asil
cehresiyle Cumhuriyet devrinde de hiikmiind
yiriitiir. Eba Hanife etrafinda giindeme gelen ve
Tiirk diinyasinin her tarafina dal budak salan biitiin
bu goriislerin manasi sudur: Sistemi kuran, biitiin
bir tarihe kaynak vazifesi goren ve Miisliimanligin
gergevesini ¢izen odur. Tiirk devlet geleneginin
rihu onda saklidir. Haliyle en biiyliik paye Eba
Hanife’ye verilir. Mezheben Hanefi olmanmn
alametleri; temiz ve sahih itikdd tasimanin yaninda
bes vakit namaza devam etmek, mii’min, muvahhid
ve takva sahibi olmak, stifilere karsi temiz ve giizel
bir inang¢ tagimaktir.

Tiirk entelektiiel gelenegi kendisini idrak ettigi ana
kaynak olarak Hanefiligi 6ne ¢ikartsa da yelpazeyi
genisletmekten de geri durmaz. Amelde Ehl-i
Stinnet mezhebi dorttir.  “Bunlara  muhalif
mezhepler ne kadar var ise climlesi batildir”.
Selguklu, Osmanli ve modernlesme devrinde
Hanefilik etrafinda toplanan bu daire Tirk
entelektiiel geleneginin  ydriingesini  belirleyen
Gazzali’de Siinnilik seklinde genigler. Fikirlerini
aynen aktartyoruz: “Insan Siinni oldugundan dolay1
Allah’a siikretmesi gerekir. Biitiin firkalar iginde
sadece Ehl-i Siinnet Allah’in hususi minnet ve
litfuna mazhar olur”.

Dipnotlar

Bir baska ifadeyle Hazret-i Omer ile Yavuz Sultan
Selim Han’in siyasi boyutta yaptigin1 Gazzali fikri
boyutta yapar. Fedaih’te Fars zihniyet diinyasinin
fikri cercevede hesabini goriir. [hya’da dort mezhep
imamin da bir abid ve zahid olarak nitelendirir,
Selguklu’yu mezhepler ¢ergevesinde kucaklar. O
halde fiirida dort mezhepten birine uyan kimsenin,
kendi mezhebini hata olma ihtimali olan bir dogru,
muhalif mezhebi de dogru olma ihtimali olan bir
yanlis olarak gormesi gerekir; zira dort mezhebin
birbirinden farkli olmas: furGdadir. itikddda dérdii
de bir mezheptir. Hazret-i Peygamber buna
kurtuluga eren ziimre (firka-i naciye) diye ad verir.
Hakikatte bu yollar Allah’in yollaridir. Hakikatin ta
kendisi budur ki bir kimse ehllullah’tan olsa ve
keramet gosterse de dort imamin mertebesini
bulamaz. Yelpazeyi genisleterek biitiin parcalarin
birbirini tamamladigina vurgu yapmanin sebebi
6teden beri mezhepler etrafinda kendisini gosteren
kavgalar bilenler i¢in bellidir. Mezhep kavgalarimin
devletler igin yikim olabilecek potansiyel tehlikeler
tasidigina inanan Cevdet Pasa bu duruma ozellikle
dikkat ¢eker; Fatih Sultan Mehmed Han tahta
ciktigi  vakit Rumlar  arasindaki ~ mezhep
¢ekismelerinin devleti sekli bir merdsim ve adetten
ibaret hale getirerek bitirdigini 6zellikle giindeme
getirir. Dengeyi muhafaza edebilmek igin asil
dikkat edilmesi lazim gelen sey budur.

1. er-Ravendi’ye gore “iki bilyiik imam vardir. Biri Imam-1 Azam digeri imdm-1 Muazzam. Ebt Hanife sag,
Safii sol gozdiir. Peygamber seriatini tespit eden imam Muttalibi’dir. Takdis ¢imeninin tavusu da Muhammed b.
Idris. Mezheb iki tane, fakat hak birdir; nasil ki abanos bir tane oldugu halde iki rengi vardir”.
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Prof. Dr. Cagfer KARADAS

1964 yilinda Sivas merkez Kartalca kéyiinde dogdu. 1984 yilinda
Kayseri Imam-Hatip Lisesi’ni, 1989 yilinda Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi’ni bitirdi. Ayni  Universitenin Sosyal Bilimler
Enstitiisii’'nde  1991°de  yiiksek lisansini, 1997°de doktorasini
tamamladi. 1992-1993 yillarinda alani ile ilgili arastirma yapmak igin
8 ay Sam’da bulundu. Tiirkmenistan Devlet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’'nde 1999-2000 égretim yilinda ders verdi. 1999 yilinda
Yardimcr Dogent, 2004 yilinda Dogent, 2010 yi- Iinda ise Profesir
unvamini aldi. Evli ve iki cocuk babasidir. Halen Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalinda égretim iiyesi olup 2012
yilinda Abant Izzet Baysal Universite Ilahiyat Fakiiltesi'ne Dekan
olarak géreviendirilmistir. Calismalarini, Islam diisiincesinde Allah
ve dlem tasavvuru, keldm atomculugu, kelam-tasavvuf-felsefe iliskisi,
kelam tarihi ve kelam mezheplerinin olusum ve gelisim siiregleri
konularinda siirdiirmektedir.

Es’aril Kaynaklarda
Ebu Hanife’nin

Miirciiligi Meselesi

Ebii Hanife ve Hanefi Mezhebi

Résid halifelerden sonra iktidara gelen Emevi
yonetimi ile birlikte adeta resmilesen Arap-mevali
ayriminin, devlet ve toplum igerisindeki gorev
dagiliminda da etkili oldugu bir gergektir. Bu
durum, idari ve siyasi gorev alamayan mevaliyi,
ilim ve ticaret alanina itmek suretiyle, onlarin Arap
unsur  karsisinda  giliglenmesini  ve  bdylece
Misliiman toplum igerisinde denge kurulmasim
sagladi.! Bu sekilde mevali igerisinden yetisen
alimler, devrin geregi olarak miistakil egitim
kurumlar1 bulunmadigindan ya evlerinde ya da
cogunlukla mescitlerde halkalar seklinde olusan
gruplara dersler vermeye basladilar. Bu alimlerin
yetismesinde Kife’ye muallim tayin edilen
Abdullah b. Mesid’un, Kafe biiyilk camiinde
okuttugu ders ve ¢evresinde olusan ilim halkasinin
biiylik bir roliiniin oldugu da bir gergektir. Onun
yetistirdigi 6grencilerden Yemenli Alkame (6.
62/682) ile Esved en-Nehai one ciktilar ve Ibn
Mes’id’dan sonra anilan camide dersleri devam
ettirdiler. Alkame’den sonra diger bir Yemenli
Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ve Iranli Hammad b.
Stileyman (6. 120/737) kiirsiiye gegtiler. Boylece
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istikrarlt ve derinlikli bir fikith okulu o6zelligi
kazanan Kife okulu, biitin Islam diinyasinda
saygin bir sohrete kavustu. Daha sonra bu mektebin
basina Hammad’in 6grencisi olan mevaliden Ebl
Hanife lakapli Nu’man b. Sabit gecti.? Tiim Islam
diistince tarihi siirecinde, en ziyade gdze carpan
sahsiyetlerden biri olan Ebli Hanife3, olusturdugu
yaklasik kirk kisilik grubu, adeta akademik bir
anlayis igerisinde yetistirdi ve miictehit diizeyinde
egitimli insanlar olarak topluma kazandirdi.*
Nitekim sonraki gelismeler, bunun dogrulugunu
teyit etmektedir. S6zgelimi, ders halkasinda yetisen
ogrencilerinden bir ¢ogu Abbasi halifesi Harin
Resid’den itibaren kadiliklara atandi ve Abbasilerin
hakimiyet kurduklart bdlgelerde dinl ve hukuki
alanda soz sahibi oldular. Unlii cografyact Makdis,
IV/X. asirda Irak bolgesinde (iklimu’l-Irak)
kadilarin ve fakihlerin ¢ogunlugunu Hanefilerin
olusturdugunu  kaydeder.>  Talebelerinin  ve
takipcilerinin elde ettigi bu bagari, Ebli Hanife’nin
goriislerinin genis bir alana yayilmasi ve biiyiik
halk kitlelerine ulagsmasi imkanint beraberinde
getirdi. Harin Resid tarafindan Bag Kadi (Kadi’l-
Kudat) olarak atanan Eb( Hanife’nin 6nde gelen
6grencilerinden Ebt Ysuf, Hanefiligin
yayilmasina hem ivme hem de derinlik kazandirdi.
O, 6nemli merkezlere atadigi kadilarla Hanefiligi,
ilke geneline yayillan ilk ve etkili mezhep
konumuna getirdi. Nitekim bu dénemde Irak basta
olmak iizere 6zellikle Horasan ve Maveraiinnehir
bolgelerinde Hanefiligin halk tabaninin da olustugu
gortliir. Ciinkili sayis1 tam olarak tespit olunamasa
da, Ebli Hanife’nin ¢ok sayida 6grenci yetistirdigi
bilinen bir gercektir. Muhammed Zahid el-
Kevseri’nin tespitine gore Ebl Hanife kirk
ogrencisi ile toplant1 yapar, bazen giinlerce siirecek
sekilde onlarla meseleleri miizakere ederdi. Bu
ogrencilerinden ilk on igerisinde sunlar yer alir:
Eba Yusuf, Zifer b. Huzeyl, David et-Tai, Esed b.
Amr, YGsuf b. Amr es-Semti, Yahya b. Zekeriyya
b. Ebd Zaide.® Bu dgrencilerinden bir kismi daha o
hayattayken c¢esitli vazifeler almislar veya egitim ve
Ogretim  faaliyetinde  bulunmuslardir.  Bizzat
kendisine izafe edilen bir s6ze gore yetistirdigi 36
talebesinden 6’s1 bas kadilik, 28’1 kadilik, 2’si ise
miigtehitlik seviyesine ulagmistir. Son ikisinin Eb
Yisuf ve Ziifer oldugu da isim verilerek belirtilir.”
Bu soziin EbGl Hanife’ye ait olmasii ihtiyatla
kargilamamiz gerekse bile, talebelerinin ¢oklugunu
ve biiylk bir kesiminin kadilik aldiklarim
gostermesi bakimindan Onemlidir. Yetistirdigi bu
ogrencilerin bilyiik bir kismu oncelikle Islam
kiiltiriiniin merkezi sayilan Irak ve c¢evresinde
gorev aldilar ve bunlar da dstatlarinin yolundan
giderek sayilar1 onlarla, yiizlerle ifade edilecek
ogrenciler yetistirdiler.® Ornek olmasi bakimindan
cesitli kaynaklarin verdigi bilgilere gore Ziifer b.
Huzeyl (6. 158/775) Basra kadiligi, Ebt Ysuf (6.
182/798) Halife Mehdi zamaninda Ciircan kadiligs,
Harn Resid zamaninda ise Bagdat bas kadiligi

(Kadu’l-kudat), Yahya b. Zekeriyya (6. 183/799)
Medain kadiligi, Esed b. Amr el-Beceli (6.
190/806) Vasit kadiligit ve Ebl Ydsuf’tan sonra
Bagdat’ta bas kadilik, Hafs b. Giyas (6. 194/810)
Kafe kadiligi, Hasan b. Ziyad (6. 204/819) da yine
Kife kadihigi, sd b. Eban (6. 221/836) Basra
kadilig1 gérevlerinde bulundu.® Ayrica Hartin Resid
tarafindan kad1 atanan EbQ Y#suf’un oglu Yusuf (6.
192/808) ile dgrencisi Muhammed b. EbG Raca’y1
da saymak gerekir."” Ancak bu dénemde yasayan
kadilarin ve fakihlerin itikadi rengi belli ve belirgin
degildir. Sozgelimi Siinni kesim, Ebli Hanife nin
ozellikle i¢ 6nemli 6grencisi olan Ebl Yasuf, Ziifer

ve Muhammed’i Siinnilik taraftar1 sayarken,
Mu’tezili kaynaklar, Ziifer ve Muhammed’i
Mu’tezili  fakihler igerisinde degerlendirirler.

Bunlara ilave olarak Ebd Muti el-Belhi, Isa b. Eban
ve Muhammed b. Suca’ es-Selci de ayni kategoriye
dahil edilir.'"" Mu’tezili-Hanefilere kars1 sistematik
baski politikas1 (mihne) uygulayan Halife Kadir
Billah’a  kadar ozellikle Bagdat kadilarmin
cogunlukla Hanefilerden olustugu sdylenebilir.'?
Makdisi el-Bessari’nin verdigi bilgiye gére Hanefl
mezhebi Islam cografyasmin dogu bdlgesinde
hakim konumdadir.”> Bunun tek istisnasi Islam
diinyasinin batisinda yer alan Sicilya adasinin
Hanefl olmasidir. Bunun sebebi ise, s6z konusu
adanin fethini gergeklestiren Esed b. Furat el-
Kadi’nin Ebt Yasufun bir dgrencisi ve dolayisiyla
Hanefi mezhebine mensup olmasidir. '

Hanefiligin hem baslangicinda hem yayilisinda hem
de mezhep tabaninin olusumunda bdlgelerin cografi
ve Kkiiltirel yapisinin ve anlayisinin 6nemli bir
faktor oldugunu kabul etmek gerekir. Nitekim
Hanefiligin dogdugu yer olan Irak bolgesinin iist
seviyeli Iran, Yunan ve Hint kiiltiir ve diisiince
havzasinin kesistigi bir yerde bulunmasi ile kiyas
ve istihsan gibi akli yontemleri 6n plana alan ve
siklikla kullanan Hanefilik arasinda bir paralelligin
bulundugu agiktir. Bu paralellik mezhebin olusum
ve gelisim siirecinde dnemli Ol¢iide kolaylastirict
bir rol oynamistir. Ayni hususun Hanefiligin
gelistigi ve yerlestigi Horasan ve Maveraiinnehir
bolgeleri i¢in de gecerli oldugunu diistinmek akla
yatkindir. Ozellikle  biitiiniiyle ~ Hanefiligi
benimsemesi ve Maturidiligin dogus zemini olmasi
bakimindan Maveraiinnehir daha da onem arz
etmektedir. Cografi olarak Maveratinnehir, Ceyhun
(Amuderya) nehrinin dogusunda kalan bolgenin
adidir ve Mislimanlar tarafindan fethedildigi
tarihten itibaren Islim cografyasinin kuzey-dogu
siirini teskil etmektedir. Bolge, kuzeyde Tiirkistan,
gliney-batida Horasan, kuzey-batida Harezm,
giineyde Taharistan ve doguda Cin ile g¢evrilidir.
Maveraiinnehir’in 6nemli merkezleri olan Buhara
ve Semerkand, Horasan’in Belh, Tirmiz, Nesef ve
Nesa gibi sehirleriyle hem ilmi ve fikri olarak, hem
de sosyal hayatin icaplari agisindan devamli bir
iligki i¢indedir. Bu nedenle Maveraiinnehir,
muhtemelen Ceyhun smir alinmak suretiyle,
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miistakil bir cografi bolge telakki edilmesine
ragmen siyasi agidan, giiney-bati komsusu Horasan
ile Dbirlikte diistiniildiigii gorilmektedir. Bazi
miiellifler bu miilahazadan hareketle bu bolgeyi
cografi agidan da Horasan’in bir pargasi olarak
kabul ederler.® iki bolge birlikte diisiiniildiigiinde
Iran, Hindistan ve Cin medeniyetlerinin kesistigi bir
noktada bulundugu goriilmektedir. Bu durum,
bolgeyi farkli kiiltiir ve medeniyetlerin bulustugu ve
uzantilarmin olustugu bir cografya haline getirdi.
Miisliimanlarin fethinden sonra bir¢ok farkli dinin
ve inancin bolgede bulunmasinin yani sira bolgenin
irili ufakli birgok farkli Islam mezheplerine de
besiklik etmesi yukaridaki tespiti dogrulamaktadir.

Miircie

‘Ehlii’l-irca’ da denilen miircie’nin genel ¢ergevesi
konusunda firak edebiyatgilari bir dl¢iide birlesseler
de, muhtevas1 hususunda uzlasamadiklar1 goriiliir.
Soézgelimi Maturidi’nin cagdasi Hanefi
alimlerinden Ebt Muti” en-Nesefi (318/930),
Miircie igin Miisebbihe’den miifrit lafizcilar olan
Hagviyye’ye, oradan Ehl-i Hadisi ifade eden
Eseriyye’ye kadar genis bir gerceve cizer.!® Ote
yandan baz1 firak edebiyatcilari Ebll Hanife ve
takipgilerini bu kapsamda degerlendirir.'” ibn Hazm
ise Neccariyye ve Kerramiyye'nin yani sira
Es’arileri de Miircie’den sayar. Basta Ebu’l-Hasan
el-Es’ari olmak iizere, Bakillani, Simnani ve ibn
Farek’in isimlerine yer verir; ibn Kiillib el-Basri’yi
de bunlara dahil eder.!® V. vyiizyil Hanefi
alimlerinden Ebu’l-Yisr el-Bezdevi ise,
Kaderiyye’den Sia’ya oradan Haricilere kadar
Miircie gergevesini genisletir.'” Maturidi, 6zellikle
‘miircie’ kelimesinin kapsaminin muglakligindan
sikayet eder. Ciinkii bu muglaklik ircay1 yerenleri
de icine alan bir belirsizligi dogurmaktadir.
Sozgelimi  ‘irca’nin  kelime anlami  dikkate
alindiginda, bu konuda yerici bir tavir igerisinde yer
alan Hagviyye’nin ve Mu’tezile’nin de irca kapsami
icerisine girmesi kaginilmazdir. Ancak Maturidi,
Miircii tanimi igin “giinah’tan dogan sorumlulugun
Allah’a birakilmasi veya ahirette gergeklesecek
hesap anina ertelenmesi” seklindeki genel kabulii
dogru bulmakla birlikte yukarida siralanan
cekincelerinin de altin1 ¢izer.??

Ebi  Hanife’nin  Miirciiligi ve  Es’ari
Kaynaklardaki Yansimasi

Ilk tic nesil icinde miirciilikle itham edilen kisilerin
basinda Ebt Hanife gelir. Ancak Ebli Hanife’nin ne
kendisi ne de taraftarlari onun miirciiligini kabul
ederler. Zaten kendisinin Miircie’den olmadigim
ifade eden ve bu konuda yapilan ithamlarin haksiz
oldugunu dile getiren Osman el-Bitti’ye (6.
145/760) yazdig1 miistakil risalesi de vardir.?' Onu
miircii sayanlar, genellikle Mu’tezile, Sia ve Ehl-i
Hadis’tir. Sozgelimi Nasi el-Ekber, EbG Hanife’yi,
Gaylan ed-Dimeski ve Cehm b. Safvan ile birlikte
li¢ miircii liderinden biri kabul ederken, Nevbahti,

onu Amr b. Kays el-Masir’a nispet edilen
Masiriyye’nin bir mensubu olarak kaydeder. Batini
miiellif Eb Temmam ise {iglincii Miircie firkasinin
imamu sifatryla Ebti Hanife’ye yer verir.?

Es’arl mezhebinin imami1 Ebii’l-Hasan el-Eg’ari,
Miircie’nin dokuzuncu firkasinin sahibi olarak Ebt
Hanife’yi gosterir.?> Su kadar var ki, H. IV ve V.
asirlardan itibaren Eg’arflerin dnde gelen imamlart
Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin aksine Eb( Hanife’ye
yonelik Miircie ithamma pek yer vermezler.
Nitekim Es’arilerin 6nde gelenlerinden Abdulkahir
el-Bagdadi, EbG Hanife’yi Siinni fakihlerin ilk
miitekellimleri  arasinda  gosterirken  Bagdat
Nizamiyesinin ilk iistadi Eba Ishak es-Sirazi, onun
fikth  bilgisinden sitayisle bahseder, ama
Miirciiligine deginmez.?*

Nizadmiye Medresesi’nde 6grenciligi esnasinda fikih
alaninda yazdig1 ilk eserdir. Kitabin girisinde ser’i
hiikiimlerden bahseder, ardindan beyan konusuna
ve naslarin anlagilmasi hususunda dilin islevine
deginir. Eserinde te’vil, onceki kavimlerin seriatlart
ve igtihat konularina da yer veren Gazzali, ilk
eserlerinden olan el-Menhiil min ta’liki’l-usil adli
eserinde, EbG Hanife’nin igtihat yontemini
elestirmekle birlikte mirciiliginden s6z etmez.
Sehristani ise, ona yonelik miirciilik yakistirmasini
hayretle karsilar ve iman kalp ile tasdik olup ne
artar ne eksilir demesi dolayisiyla bu sekilde
anilmis olabilecegine isaret eder. Ona gore,
Mu’tezile ve Haricilerden Vaidiyye kendi
goriislerinde olmayan herkesi Miircie kapsaminda
gordiigli bir gercektir. Bu lakabin EbG Hanife’ye
bunlar tarafindan verilmis olmasi da uzak bir
ihtimal  degildir®® Benzer gorisleri  Eg’ari
kelamcilarindan Amidi de paylasir. Ona gore
Mu’tezile kader konusunda mubhalif olan herkesi
Miircii diye isimlendirmis ve Ebd Hanife’yi bu
yiizden ircA  ¢ergevesine  dahil  etmistir.?
Kanaatimizce bu lakabin EbGi  Hanife’ye
verilmesinde Ehl-i Hadis digerlerine nazaran daha
biiylik bir rol oynamistir. Bu gruptan Fesevi’nin
Ebi Hanife ile ilgili naklettigi bilgiler bunun agik
gostergesidir.  Nitekim Fesevi, Ebl Yasuf'un
agzindan onun hem Miircil hem de Cehmi; diger
cagdaslarinin agzindan da onun ser odagi, Islam’a
zararll, hakikatle arasinda perde bulunan ve
Islam’in éniindeki engel gibi nitelemelerle nakleder.
Hz. All sevgisi dolayisiyla Siilikle itham edilen
Kife Kadist Serik b. Abdullah’in EbGi Hanife
hakkindaki sozleri ise degerlendirme ve elestiriden
¢ok hakaret iceriklidir. Yine Ehl-i Hadis
miielliflerinden Lalekai’nin (6. 418/1027) eserinde
de ayn1 yakistirmalar1 bulmak miimkiindiir.?’

Abdulkahir el-Bagdadi, Miircie-i Halise olarak
siiflandirdigi mezhep mensuplariin bir kisminin,
Ebl Hanife ile olan irtibatina dikkat c¢eker.
Sozgelimi Gassaniye firkasinin  imami  olarak
gosterilen Gassan, fikhi bilgilerini Ebl Hanife’nin
Ogrencisi olan Muhammed b. Hasan es-Seybani’den
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almigtir.  Ote yandan bizzat kendisi iman
konusundaki goriislerinin Ebt Hanife nin goriisleri
ile ayni oldugunu ileri silirmiistiir. Yani sira
Merisiyye firkasinin imami olarak gosterilen Bisr b.
Giyas el-Merisi ise Ebli Ylsuf’un goriisii lizeredir.
Diger firkalarin goriisleri de incelendiginde asagi
yukart EblG Hanife’nin goriisleri ile ortiistigi
goriiliir.?® Bu bilgiler dogrultusunda, Halis Miircie
denilen kisilerin de Hanefi mezhebi ile bir sekilde
irtibatinin ~ bulundugu  sdylenebilir.  Nitekim
Sehristani’nin verdigi bilgiye gore Eba Hanife’nin
yani sira hocalarindan Hammad b. Siileyman ve
ogrencilerinden Ebt Yisuf, Muhammed b. Hasan
es-Seybani ve Kadid b. Ca’fer de miircii
kategorisine dahil edilmistir. 2°

Miirciiligi konusunda neredeyse firak yazarlarinin
ittifak ettigi Bisr b. Giyas el-Merisi, aslinda Ebt
Yasuf'un Ogrencilerinden bir Hanefi fakihidir.
Onun en dikkat ¢eken ve tepki toplayan goriisii
Kur’dn’in mahlik oldugunu iddia etmesi ile Cehm
b. Safvan’in goriisi  dogrultusunda  Allah’in
sifatlarini reddetmesi ve ru’yetullah’in
gerceklesmesini  ongérmemesidir.  Miircii  olarak
nitelenmesine sebep olan goriisii ise, Ebii Hanife
gibi imanin tasdik ve ikrardan ibaret oldugunu
benimsemesi ve gilinahkdr miiminin cehennemde
ebedi kalmayip cezasini gektikten sonra cennete
girecegini savunmasidir. Bisr el-Merisi, eger 6nceki
goriislerine  gore  degerlendirilirse, Mu’tezili
sayllmast gerekir. Onu, iman’in tarifi ile ilgili
goriisii dolayisiyla Miircie’den saymak yerine EbQ
Hanife tabiileri arasinda saymak daha dogru
goriinmektedir. Osméan ed-Darimi’nin  Cehmi,
Makrizi’nin Mu’tezill olarak niteledigi Bisr el-
Merist’yi, belki de A. Saim Kilavuz’un tercihi

Dipnotlar

dogrultusunda herhangi bir mezhebe miintesip
saymamak daha dogrudur.®® Zaten goriislerinin
mezhep  haline geldigi ve takipgilerinin
bulunduguna dair yeterli bilgi de yoktur.

Sonuc¢

Ebi Hanife, daha hayattayken miircii yaftasina
maruz kalmisgtir. Donemin bir itibarsizlastirma araci
olarak kullanilan miircie yakistirmasi, sonraki
donemlerde ~ de  EbG  Hanife’'nin  pesini
birakmamustir. i1k Es’arf kaynak olan Ebii’l-Hasan
el-Es’ari  onu  miircie igerisinde  sayarken,
Abdulkahir el-Bagdadi’den itibaren daha sonraki
Es’ariler EbG Hanife’yi Siinniligin savunucusu,
hatta Stnnilerin ilk kelamcilar1 arasinda saymak
suretiyle ona yonelik miircii yakistirmasina
mesafeli durmaya O&zen gostermislerdir. Hatta
Sehristani gibi sahsiyetler, onun miircie olarak
nitelenmesini  hayretle  karsiladiklarmi  ifade
etmiglerdir. Su bir gercek ki, tarih boyunca Miircie
denilen ve bugiine kadar ne miintesipleri ne de
tanimlamasi tam olarak yapilamayan bir mezhebe
herkes sevmedigi veya muhalif gérdiigi sahsiyetleri
nispet etmekte sakinca gdormemistir.  Unlii
cografyact Makdisi’nin dedigi gibi, gercekte
Miircie diye bir mezhep yoktur, ama her mezhebin
bir miirciisi uydurulmustur.
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Yerelden Evrensele
Ebu Hanife’nin Din
layisinda Genel Ozellikler

Giris
Islam Diisiince gelenegi ve iki Farkh Ekol

I[slam diisiincesinin tarihsel semasimi olusturmak,
bir diislince tarihi dizgesinden bahsedebilmek, ilk
olarak birbirine muhalif iki ekolden séz etmekle
miimkiindiir. Bunlar Ehliilhadis ve Ehliirreydir.

Ehliilhadisi, problemin ¢6ziimiinii, din olarak
addedilen rivayet ve nassa dayandirma, gegmiste
olusmus ve yine din olarak bilinen “hakikati” esas
alma, hep dine atifta bulunma olarak tarif edebiliriz.
Ehliirrey ise, dinin yeni insani ¢aba, diistinlis ve
gayretle de anlasilabilecegini savunmaktadir. Bu
ekolde, bilgi tiretmede insanin yetkin oldugu kabul
edilir ve buna bagl olarak din dis1 bilgi
kaynaklarma vurgu yapilir.

Episteme veya bilgi sosyolojisi agisindan ii¢lincii
bir yoldan bahsetmek biraz zordur. Belki Siiligin,
“Bilgi masum imamdan elde edilir.” anlayist
tizerinde durulabilir. Fakat $ii bilginler, bu
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anlayislarimi  rey, kelam karsithgr iizerinden
temellendirmiglerdir. Reye bagvuranlar, klasik Sii
kaynaklarda kiyasiya elestirilir. Goriis belirten
kisiler, reislik taslamakla suglanir. Bu ekolde de,
Ehlihadis zihniyeti hakimdir. Kuleyni’nin, Ebt
Hanife hakkinda; “Allah’tan bir yol gosterici ve
apacik bir kitap olmadan insanlara konusan ve
boylece Allah’in dininden alikoyanlardan biri.”
olarak soz etmesi,! bunu gdstermektedir. Ibn
Sazan’a gore de reye bagvurmak, Kur’an’t ve
Allah’a ait olan hiikim verme yetkisini inkar
etmektir. Reye basvuranlar, dinin bos biraktigi farz
edilen alanlar1 akilla doldurmaya caliganlardir. Eger
bu miimkiinse, vahye ve peygambere hi¢ gerek
yoktur, her sey rey ile ¢oziilebilir?. Saffir’a gore,
hicbir $ii, rey ile hiikiim vermeye yanasmamalidir.
Rey, imamlar agisindan bile bir helak sebebidir.
Nitekim Muhammed el-Bakir sdyle demistir: “Biz
reyimizle ve hevamizla insanlara fetva verseydik,
elbette helak olanlardan olurduk. Biz, Hz.
Peygamber’in asariyla fetva veriyoruz. ilmin kokii
bizdedir. Biz Resullin ilim mirasinin sahipleriyiz.
Bagkalarinin altin ve giimiis biriktirmesi gibi, biz
de, peygamberin ilmini biriktiriyoruz. Biz reyimizle
degil, ancak rabbimizin bize dedikleriyle hiikiim
vermekteyiz.”3 Zaten imamlar reye ve kiyasa gerek
duymazlar. ilim denilen sey, Hz. Peygamber’in
asaridir, o da imamlardadir.* Dolayisiyla higbir
durumda reye iltifat edilememelidir®.

Rivayeti, dinde esas alan anlayisa gore hayat,
geemiste, Allah ve Resulii’niin kutsadigi ilk nesiller
eliyle tamamlanmistir. Selef asrinda, Islam
immetinin ihtiyaglarina dayanan en faydal
meseleler ¢ozllmistir. Biitiin beseri ihtiyaglar
temin edilmis, bizim ¢ozmemize bagli higbir
mesele birakilmamistir.® Bu nedenle Ehliilhadis,
‘IIm’i, selefin ortaya koydugu sabiteler olarak
gormiistiir. [lm, onlardan alinir, hakikat onlarin
birakti§1 ‘eser’den cikarilir’.

Ehlilhadis, gelecegi, sonlanmis bir gecmise
indirgemektedir. Bunu, degisimin geri ¢ekilmesi
olarak yorumlamak miimkiindiir. Bu goriis, ayni
zamanda dinin yerellesmesi, belli bir orfiin i¢inde
erimesi anlamima gelmektedir. Hadis toplama
faaliyetinin siyasi bir erk olarak kendini gostermesi
bu durumun sonucudur. Hadisle, yok olma tehlikesi
icinde olan belli bir hayat tarzi, dini kimlik
kazanmakta, bir yerellik tirt, kutsallik haline
dontstiiriilmektedir.  Hadisin  ortaya koydugu
siinnetle amel etmek, siireklilik arz eden normatif
davranis kaliplarmin toplum katinda yerlesmesini
temin etmek, boylece Islam’1 bir yerellik icinde
konumlandirma anlamina gelmektedir.

Ehliilhadis, degismezligi, dini totallikle agiklama
egilimindedir. Burada din, kabile benzesmesinin
sigligl ve anonimligi i¢inde temellendirilmektedir.
Bir kabile i¢inde ifade edilebilen “cemaat” de,
yabanct olan her seyden iirkmekte, degismeyi bir

tehdit olarak algilayabilmekte, dolayisiyla “negatif
kimlik” gelistirmektedir.

Ehliirreyin, rivayete dayali din anlayisina karsi
cikisinin  asil  sebebi, bu anlayisin  dini
yerellestirdigine, kabilelestirdigine dair tasidig
kaygi olmalidir. Buna bagli sebeplerden biri de,
ehliirrey ile Miircie, Miircie ile mevali arasindaki
ilgide bulunabilir.

Ilk Miircii metinlerde, Kur’dn’a ve ictihada vurgu
yapildigi goriilmektedir. Hasan b. Muhammed,
“Mislimanlart hicbir ¢ikar, Kur’dn’la yetinmekten
ve  ictihattan  alikoymamalidir.”  goriisiini,
risalesinin en 6nemli mesaj1 olarak belirlemistir®.
Muharib b. Disar;  “Kur’dn, ilk  donem
Miislimanlarmin ~ siginagr  ve hayat idealiydi.
Kur’an, hasr olundugunda, ben de onunla hasr
olunurum.”, yani Kur’dn, ne derse, ona uyarim,
demektedir’. Ebt Hanife, el-Hakka 45 ve 47.
ayetlere isaretle, “Kur’an’a muhalefet edenin, Allah
giic ve kuvvetini alir, kalp damarimi koparir.” fikrini
on plana cikarmistir.' Cassds’a gore, rivayetler
karsisinda Eb{i Hanife’nin tutumu, Allah’in kitabina
uymayanlarin reddedilmesinden ibarettir!!.

“Ebl Hanife, Resulullah’in doért yiiz hadisini
reddetti!? rivayetine bakilirsa, ictihat faaliyetlerine
sicak bakmama, ameldeki i¢tihadin ¢ok olmasini
dogru bulmama ile hadis taraftarligi arasinda ilgi
bulunmaktadir. Nitekim EbG Hanife’nin, reyi
fetvalarinda ¢okca kullanmasi, hadisleri reddetmesi
olarak goriilmiistlir. “Dort yiiz” ifadesi de, aslinda
reye karst durusun bir gostergesidir'®. “Ebl Hanife,
hadislerden yiiz gevirip reye yoneldi.'*” rivayeti de,
bu anlamda ele alinabilir. Ahmed b. Hanbel’e gore
de, Ebl Hanife, hadisi ve silinneti rey ile
reddetmistir’>. Bir baska rivayette de, “Ben, Ebi
Hanife’nin derslerine devam ediyordum. Ona bir
mesele soruluyor, onunla ilgili bir giinde bes ayri
fetva veriyordu. Bunu goriince, onu terk ettim ve
hadis ilmine yoéneldim.”'® denilmektedir.

Ehlihadisten bir¢ok kisi, adil kimselerin rivayet
ettigi cok sayida ahad haberi reddettigi ve bunlari
tizerinde ittifak edilmis hadislere ve Kur’dn'in
manalarina arz edip muhalif olanlar1 saz olarak
isimlendirdigi gerekgesiyle Eb Hanife’ye ta’n
etmeyi caiz gormiislerdir™!”.

Ehliirreyin 6nemli diisturlarindan birinin, “Kur’dn,
bize yeter.” oldugu soylenebilir.  Bunun
nedenlerinden biri, Arap olmayan Miisliimanlarin,
Arap yasantisina teslim olmada gosterdikleri
isteksizliktir.  Nitekim Said b. Mans(r’un,
‘Stinen’inde yer alan ve Kur’dn’in yegane dini
kaynak oldugunu oOngoren iki rivayetten biri,
Medain (Sasani {ilkesine verilen genel bir ad)
ehlinden bir kisinin, Selman el-Farisi’den yaptigi
nakilden olusmaktadir. Digeri de, Ibn Abbas’m
kolesi EbG  Ubeydullah’mm  yine Selman’dan
aktardigi so6zden miitesekkildir. Bu rivayetler
sunlardir:



Biitiin Yonleriyle IMAM-1 AZAM ve HANEFILIK Sempozyumu

“Allah’m Kur’dn’da zikretmedigi bir sey, O’nun
serbest biraktigi alanin igine girmektedir.” (Kiilli
ma lem yezkurullahu fi’l-Kur’ani fehuve min
afvillahi.)

“Helal, Allah’in Kur’dn’da helal kildigi, haram da,
Allah’mn yine Kur’dn’da haram kildigidir. Bunun
disinda Allah serbesiyet tanimistir.” (Ve ma sekete
anhu fekat afi anhu.)'®

Arap orfii disindaki g¢evrelerin, haklarint koruma
konusunda adeta mitlestirilmis bir isim, belki de ilk
isim olan Hz. Ali’den de, Kur’dn’m yegane dini
kaynak olduguna dair bir rivayet bulunmaktadir. Bu
rivayete gore, Hz. Ali’nin dostu Haris el-A’ver,
halifeye bir giin; ‘Ey miiminlerin emiri, insanlar
gérmilyor musun, bir takim hadislere yoneliyorlar
da, Allah’m kitabin1 terk ediyorlar?’ demistir.
Bunun {izerine Hz. Ali, ‘Gergekten bdyle mi
yapiyorlar? diyerek saskinligini ifade etmekte ve
sozlerini soyle siirdiirmektedir: ‘Rasulullah’tan
isittim; ‘fitne olacak’ demisti. Ben ‘Ya Rasulallah,
cikis yolu nedir?” diye sorunca, o, ‘Allah’in
kitabidir. Allah, hidayeti bunun disinda arayani
dalalete siiriikler.” diye cevap vermisti.'’

Ebi Hanife Ehliirreyin ilk Temsilcilerinden
Biridir

Dilthey, “Tarih, bir yasanmislik durumudur.”?°
demektedir. Bu sebeple bir c¢agin etosunu
kavramadan, tek tek olaylar1 kavramada zorluk
ortaya c¢ikacaktir. Tarihsel diisiinme etkinligi, yani
“tarihsel bilme” ile meseleye bakilirsa, tarihi, tarih
dis1 giiglerle degil, tarih i¢i olgularla agiklamanin
uygunlugu tespit edilecektir. Bir zamanlar
digiinildigi gibi disiinmeye ¢alismak, tarih
ugrasisinin temel gayelerinden biri olmalidir.

Rivayete dayali din anlayisim1 sorgulayan ilk
isimlerden biri olan Ebl Hanife icin de, bu
diisturdan  hareketle arastirmalar yapilmalidir.
“Ummetimden ismi Nu’man, kiinyesi EbGi Hanife
olan bir kisi gelecektir. O, iimmetimin 1s181dir.”?!
seklindeki rivayetlerden yola ¢ikilarak, EbGi Hanife
hakkinda konusulamaz ya da Kevseri’nin;
“Muhaddisler, bu hadisi inkar ediyor, hatta
¢ogunlugu mevzu oldugunu iddia ediyor. Fakat
onlar, bu rivayetin tarikinde, metninde ve
ravilerinde ihtilaf etmektedirler. Bu da hadisin asil
olarak var oldugunu gosteriyor. Ebli Hanife, omiir
boyu zuliim goren, hapishanede 6len, ilmi sarktan
garba yayilan, Muhammed {immetinin yarisina
kendi fikhiyla yol gosteren bir  alimdir.
Peygamber’in bu hadisinin, gaybi haber olmasi
uzak bir sey degildir.”?? yaklagimini esas alamay1z;
“O, ikinci nesil olan Tabiin kusagindan olmus,
bdylece Rasulullah tarafindan dviilen miibarek iig
kusagin i¢ine girmis, bu miijdenin kapsamina dahil
olmustur.”?  diyemeyiz. Bunlar, tarih dis1
mevhumlarla tarihi dinlestirme cabasidir. Burada
tarihi anlamak degil, icat etme tercih edilmektedir.
Higbir zaman olmamis bir ge¢misi dile getirerek,

bugiinkii eksiklikler telafi edilmek istenmektedir.
Boylece tarih, icat edilen ydniiyle psikolojik bir
veche kazanmaktadir.

Ebt Hanife, Ehliirreyin ilk temsilcilerinden ve
rivayete dayali din anlayisint ilk elestirenlerden
biridir. O ve dlsiince sistemi hakkinda
incelemelerin ¢ikis noktasi burasi olmalidir.

Ebt Hanife, rivayete dayali din anlayisim
elestirirken dinin yerelliklerden kurtarilip evrensel
boyuta intikal etmesini saglayabilecek bazi
ilkelerden yola ¢ikmaktadir. Bu ilkeleri asagidaki
gibi belirlemek miimkiindiir:

Yeni problem eski hiikiimle ¢oziilemez

Eskiden olanlarla yeni olan1 degerlendirmenin
diisincenin tabiatina ters oldugu ilkesi, Ebt
Hanife’nin diisiince sisteminin bir parcasidir.
Nitekim o, bir talebenin; ‘Bir takim insanlar
gordiim, ‘su meselelere asla girme! Ciinkii ashap
bunlarla ugragsmamistir. Onlar igin kafi olan senin
icin de kafidir.” Diyorlar.” seklindeki hassasiyetini;
“Onlar sana ‘Hz. Peygamber’in ashabi i¢in kafi
olan senin icin de kdfidir’ dediklerinde, ‘Evet ben
onlarm durumunda olsaydim, onlar i¢in miimkiin
olan benim igin de miimkiin olurdu.’ diye cevap ver.
Oysaki onlarin sartlart ile bizim sartlarimiz ayni
degildir** demek suretiyle karsilamustir.

Ebl Hanife’nin istihsan metodu, disiinceyi
gecmisin - mutlak  baskisindan  6zgiirlestirme
anlamina gelmektedir. Salih b. Miizdyim, “Eba
Hanife’nin goriisli, ihtiyatli davranmak, kubuhtan
ka¢inmak, insanlar arasindaki ilisiklerin, islerin
diizgiin ve faydali bir bigimde yiiriimesini saglayan
seylere bakmaktir. Eb(i Hanife, kiyas kotii bir sonug
verirse istithsana gore hikkim vermekteydi.”
demektedir®®. Oyleyse Eb Hanife’ye gore bilgi,
sadece gecmisten elde edilmemekte, kiyas, her
seyin caresi olmamaktadir.

Istihsan, uygun olana gére sahsi kanaat ve tercih
bildirmeyi esas almaktir. Istihsan, miisamaha ile
hareket etmektir, insanlar i¢in en uygun olan
aramaktir. Istihsan, halkin menfaati, ferdin
haklarinin ~ korunmasi, kolaylik ve  benzeri
diistincelerle, kiyast (gegmise referansi) birakmak
anlamina gelmektedir?’.

Insan hiikiim vermede yetkindir

Ebt Hanife’nin ilkelerinden biri de, herhangi bir
dinl metne miiracaat etmeden insanin hiikiim verme
yetkisinin oldugunu kabul etmektir. Bu ilke, hem
dini, sivil insani tecriibe ile anlama hem de dinden
bagimsiz bir alanin oldugunu vurgulamaktir.
Kuleyni’nin rey ile hilkim vermeyi reislik ve
liderlik taslama olarak gdrmesi, reyi, “hiiccet”?®
disinda baska bir seyi otorite kabul etmek olarak
nitelemesi?® 6nemlidir. Ciinkii reyle, din olarak
addedilen hiiccet, yerini sivil akla, insani goriise,
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insani yaraticiliga, kisaca insan olma otoritesine
birakmaktadir.

Ebi Hanife’nin, fikhi, nefsin kendi lehine ve
aleyhine olan seyleri bilmesi olarak tarif etmesini
burada hatirlamak gerekmektedir. Bu, ¢ok sivil bir
tariftir ve seriat ya da yasa ile ilgili olmaktan ¢ok,
“haklarla” ilgilidir. Fikih, haklarin dokunulmazligi
anlamina gelmektedir.

Ebl Hanife, fikhi, ahkdm ayetlerinden veya ahkam
hadislerinden hiikiim ¢ikarma ya da bu ¢ikarilan
hiikiimlerin toplam olarak gérmemektedir®. Siikrii
Ozen’in tespitiyle Eb0 Hanife’ye ait olan bu
tanimin, ilk defa ona nispetle gegtigi kaynak Eba
Ishak Ibrahim b. Ismail el-Buhari es-Saffar’in (v.
534) Telhisu’l-Edille adli eseridir. S6z konusu
eserde gectigi kadartyla tarifin bir unsuru daha
bulunmaktadir: “el-Fikhu ma’rifetu’n-nefsi ma leha
ve ma aleyhd. Innema hiive meshatullahi fi’l-
Kulab”: Fikih, nefsin lehinde ve aleyhinde olanlari
bilmesidir. O, ancak Allah’in kalplere bir
dokunusudur.”3!.  Allah’in  kalplere dokunusu,
haklar alanmim manevi yiiceliginin sembolik bir
ifadesidir. Allah’in kalplere dokunusu, fikhin ayni
zamanda kalbi bir faaliyet oldugunun, yaratici bir
stirece karsilik geldiginin ifadesidir.

Imam  Maturidi, “Peygamber’in  yoklugunda
miiminlerin serefi, izzeti ve faziletinin yine s6z
konusu olmasi gerekir.” fikrinden hareketle Ebii
Hanife’ye nispet ettigi su goriisii dile getirmistir:
“Oyleyse  yeryiizii nebi ve veliden hali
olmamalidir.”® EbG Hanife, Imam Maturidi’ye
gore, nebinin yoklugunda velinin, miiminlerin
serefinin temsilcisi oldugunu beyan etmistir. Simdi
burada, “veli”ye Siilerin ya da tasavvuf erbabinin
yiikledigi anlami verirsek hem Ebd Hanife’nin hem
de Imam Maturidi’nin diisiince sistemi biiyiik
Olglide ¢okmiis olacaktir.

EbG Hanife, “veli”’ye baska bir anlam yiiklemis
olmalidir. Bununla ilgili bir agiklamay1 Nevevi (v.
676), Hatib Bagdadi’ye (v. 463) dayanarak
yapmaktadir. Buna gore Ebll Hanife soyle demistir:

“Eger Allah’in velileri ulema ve fukaha degilse,
[yeryliziinde] Allah’in higbir velisi yok demektir.”
(“In lem tekun el fukahau ve’l ulemau evliyaallahi
feleyse lillahi veliyyGn”)** Eb Hanife’ye gore,
miiminlerin serefini temsil edenler, akla, gorise,
reye, sivil insanl durumlara dayanmak siiratiyle
problemleri ¢cozmek isteyenlerdir.

“Halk inanc1” denebilecek baz1 tutumlar dinle
0zdeslestirilemez

Hadis rivayetleriyle din yerellestirilirken, akla ve
genel olarak insaniyete uymayan bir takim halk
inanglar1 denebilecek tutumlar da dinlestirilmistir.
Ebl Hanife’ nin rivayete dayali din anlayisina karst
¢ikmasinin nedenlerinden biri de, bu
0zdeslestirmeyi dinin evrensel boyutuna aykiri
gormesidir.

Rivayetlerde, halk inanci diyebilecegimiz birgok
ornek, din adina mesrulagtirtlmistir. Bunlardan biri,
devenin, seytandan geldigine inanilmasidir. Hz.
Peygamber’e gotiiriilen bir rivayet sdyledir: ‘Davar
agilinda namaz kilabilirsiniz. Fakat deve agilinda
asla namaz kilmaya yanasmayin. Ciinkii deve
seytandan yaratilmistir.’

Ebi Hanife’ye gore ise, davar agilinda kilinabilen
namaz, deve agilinda da kilinabilir. Herhangi bir
agilda namaz kilmanin hikkmii, sadece temizlik
sartina baglanabilir, bagka bir seye degil. Meseleye
temizlik agisindan bakilirsa, agilda namaz kilmanin
hiikmii ayn1 olmalidir®.

Kedi ve kopeklerle ilgili bazi rivayetler de, “batil
inanglarin” hadislerde nasil kendilerini ifade
edebildiklerini gostermesi agisindan dénemlidir. Bir
rivayete gore Hz. Peygamber, coban kdpekleri
miistesna,  biitin  kopeklerin  6ldiiriilmesini
emretmistir. Bir sozlerinde ise sunu belirtmislerdir:
‘Eger bir kopek yiyecek kabinizdan yalamissa, o
kab1 once yedi kere yikayin, sonra sekizincisinde
toprakla ovun.” Rivayete gore, Hz. Peygamber kedi
hakkinda ise, ‘o pis degildir.” demistir. Dolayisiyla,
kopegin bandigi suyun aksine, kedinin artiginin
bulastig1 sudan icmek veya abdest almak, miimkiin
olmaktadir. Nitekim bu hadise dayanarak boyle bir
goriis, dini olarak ortaya konmustur. Daha Gtede
kedi, adeta kutsal bir hayvan hiiviyetine
bilrindiiriilmistir.  Hz.  Hiseyin’in;  ‘Kedi
Ehlibeyttendir.” dedigi rivayet edilmistir. Bu tutum,
av ve ¢oban kdpegi miistesna, kopek edinme veya
beslemenin hadisler yolu ile haram oldugu
hiikmiint de beraberinde getirmistir.

Bir Arap batil inancini dile getiren bu ve benzeri
rivayetleri Ebli Hanife kabul etmemis, kdpegin
bandig1 kabin bir kere yikanmakla temizlenecegini,
kedinin de artiginin kerih oldugunu beyan etmistir.
Bunun yaninda o, kdpek edinmenin herhangi bir
mahsuru olmadigini da dile getirmistir™.

Hadislere gore, siit emen bir c¢ocugun bevlinin
bulastig1 elbise, eger cocuk erkekse, su serpmekle
temizlenir. Ama g¢ocuk kizsa, o elbiseyi yikamak
gerekmektedir. Bu  hadislerden birinde Hz.
Peygamber’in soyle dedigi belirtilmistir: ‘Erkek
cocugun bevlinin bulastig1 elbise suya tutulur. Kiz
gocugunun bevlinin bulastig1 elbise ise yikanir.*¢¢

Safi’nin bu hadisleri izah edis tarz1 soyledir: Erkek
cocugun sidigi, su ve topraktan, kiz ¢ocugununki
ise et ve kandandir. Ciinkii Allah Adem’i
yarattiktan ~ sonra, Havva’yl, onun kaburga
kemiginden yaratmistir. Adem topraktan oldugu
icin, erkek ¢ocugun bevli, su ve topraktan, Havva
da kaburga kemiginden yaratildigi icin, kiz
cocugunun bevli, et ve kandan olur’’.

Bevlin bir elbiseyi kirletme derecesini cinsiyet
ayrimina gore ifade eden orfi anlayisi, EbQ Hanife
kabul etmemis, akli olmayan bir anlayigin, ne kadar
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nassa dayansa da, mesru olamayacagini boylelikle
ifade etmeye ¢aligmustir.

Dini rivayet insamin insan olarak sayginhigina
golge diisiirmemelidir

Ebt Hanife’nin, dini disiincesinde temel aldig1
noktalardan biri de, insamin insan olarak
sayginligint ve elbette onun 6zgiirliigiine herhangi
bir halel gelmemesini garanti altina almaktir. Bu
sebeple o, Ornegin gen¢ bir kizin kendi 6zgiir
iradesiyle es se¢imi yapabilecegini savunmustur.
Bunun bazi zararlarindan bahsedilebilir, ama aksi
durum insan onuru ve 6zgiirligi i¢in bir noksanlik
doguracaktir.

Yine Ebt Hanife, akilli ve ergenlik cagina ulagmis
birinin sefih de olsa, malin1 pervasizca
kullanmasma kisitlama getirilemeyecegini beyan
etmistir. Mavsili’nin bu gorlisii izah1 sdyledir.
Ciinkii kisitlamanin (hacir) verecegi zarar malin
zayi olmasiin verecegi zarardan daha biiytiktiir.
Bir kisinin malima kisitlama getirmek, onu
hayvanlar  seviyesine  indirgemek  bdylece
insaniyetini heder etmek anlamini tasiyabilir. (Li
enne’l-hacre aleyhi ihdaru’l-ademiyyeti ve ilhagun
lehii bi’l-behaimi)3®

EblG Hanife, insanin hiirriyeti konusunda Hanefi-
Maturidi  anlayisin  olusmasinda  biiyilk pay
sahibidir. Insanin varlik alanii dolduran iman ve
inkar eylemleri, daha Onceden kesinlesmis bir
yargiya bagli oldugu kabul edilse bu, insanin higbir
sekilde iradesinin olmadigi anlamma gelir.
Es’ari’ye gore saki, said olmaz; said de saki olmaz.
Bunlar Allah indinde belirlenmistir. Buna ragmen
Hanefi-Maturidilere gore saki said olabilir; said de
saki olabilir.** Ornegin Ebli Bekir ve Omer puta
taptiklar1 donemlerde, Allah ve melekler katinda
kafirdiler.*’

Ebl Hanife 6rneginde rey taraftarliginin, Satibi’nin
de ifade ettigi gibi, insanlarin maslahatlarint
koruma, onlarin basmna gelebilecek mefsedetleri
Onleme gayesini giitme anlamma  geldigi
sOylenebilir. Zaten seriatin genel amact da budur.
Buna aykiri olan tekil hiikme itibar edilmez*'.
Birebir hiikiimlerden ziyade genel amaci esasa
almak, dini tekil hiikiimlere gore degil, amaglara
gore tarif etme anlamini tagimaktadir. Bir dinin
evrensel olmasinin olmazsa olmaz sartlarindan biri
de, bu noktada aranmalidir.

Kamu maslahati dini rivayetten c¢ikarilabilecek
tekil hiikiimden 6nemlidir

EbG Hanife, din ve seriati birbirinden ayirma
yoluna gitmistir. Beyazizade nin ifade ettigi gibi
EblG Hanife, dinin degismezligi yaninda, seriatin
tebdile tabi tutulabilecegini savunmusgtur*?. Nitekim
o, sultanlarla i¢ ice bir hayat yasamamis olmasina
ragmen, kamu menfaatine ve maslahata Onem
verdigi i¢in, sultanin kararlarini dini hiikiimlerden
daha fazla 6n plana alinabilecegini diisiinmiistiir.

Nakil dogru ise, Ebli Hanife’ye gore, miiellefe-i
kuliib’a zekattan pay vermede sultanin iradesi
onemlidir.  Cilinkii  sultan, maslahati  takdir
edebilecek seviyededir®’.

Hadislerin ortaya koydugu duruma gore, sahibi
olmayan bir yer, onu imar edenin olmaktadir**. Eba
Hanife, bu konuda yetkinin tamamen ydneticinin
elinde oldugunu ifade etmistir®’.

Bazi hadisler, zina eden cariyeye, efendisinin had
cezast uygulayabilecegini belirtmektedir. Eba
Hanife ise, efendinin cariyesini
cezalandiramayacagt goriigiindedir. Ciinkii ceza
uygulamak sultanin gorevidir. Bu yetki fertlere
taninirsa, anarsiden kurtulmak miimkiin
olmayacaktir®®.,  Sultanin  kararlarma  oncelik
vermek, “din ve devlet arasindaki c¢atismada”
“devleti” 6n planda tutan bir anlayisin gelismesinde
etkin rol oynamuistir.

Hanefilerin, kiifriin cezasi yoktur anlayisi, aslinda
ceza ile din arasinda degil, ceza ile kamu menfaati
arasinda iliski oldugunu gostermektedir. Seybani,
savasta cocuk ve kadinlarin  Sldirilmemesi
gerektigini belirttikten sonra, bunun nedenini $oyle
izah etmektedir: “Kiifiir, en biiylik cinayet ise de,
nihayetinde kisi ile Rabbi arasindadir. Bdyle
cinayetin cezasi, ahiret giliniine birakilir. Bu
diinyada verilmesi uygun goriilen ceza ise, kullarin
yararina olan bir sebepten mesru olmustur. Bu yarar
kullarin birbirini 6ldiirmeleri fitnesini
onlemektir.”¥’  ilk  ortaya cikis  siirecine
baktigimizda Hanefiligin “giinah” ya da ahiretteki
ceza ile diinyevi ceza arasinda ayrim yaptiklar
sOylenebilir. Buna gore giinah baska, su¢ bagkadir.

Ebl Hanife, zzimmiler, inan¢ ve dinleri lizerine terk
edilir. Bunun i¢in Mecisilerin kendi oOrflerine
dayali aralarindaki uygulamalar  gegerlidir,*
goriisiindedir. Bu goriis, insan haklari ve kamu
menfaati odakli bir hukuk anlayisini beraberinde
getirecektir.

Dini davranis diinyada iistiinliigii belirleyemez

Ebl Hanife’nin iman amel ayrimmi bu noktada
degerlendirmek miimkiindiir. Iman amel ayrimi1 son
tahlilde su anlama gelmektedir: Biitiin Miislimanlar
esittir, aralarinda din yOniinden herhangi bir
ustiinliik yoktur.

Ebi Hanife’nin iman amel ayrimi, din ile cemaatgi
toplum arasindaki aynilig1 da ortadan kaldiran bir
ayrimdir. Hakikati, sadece kendi iginde goren
kabilevi din anlayisi, ancak iman amel ayrimi ile
agilabilecektir. Biz  suurunun hakim oldugu
cemaat¢i yapida, insanlart farkliliklariyla ele alan,
onlarin  ortak paydasindan, etkilesimlerinden
hareketle tanimlanabilecek bir toplum tasavvuru
yoktur. Cemaat, ‘acik toplum’ karsithigidir;
‘bagkasina’ ait olan1 tamamen reddeden, kendinde
olan1 bagkasinin bozacagindan korkan, ferdi, ‘agiret
humanizmasina’ kurban eden biittinciil bir kimliktir.
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Cemaatg¢i yapida, kendinin olam1 kendi icinde
muhafaza etme, disa ag¢ilimdan g¢ekinme ve baska
‘cevre’lere giivensizlik duyma s6z konusudur. Bu
yliizden cemaatgiligi, yok olma tehlikesiyle
kargilagmis bir hayat bigimine romantik bagliliktan
dogan dayanigma ideolojisi diye tarif edebiliriz.

Ebt Hanife, cemaatci yapidan ‘toplum tasavvuruna’
gecisin ilk temsilcilerinden biridir. Onun, Islam
toplumunda ‘sosyal mesafenin genisletilmesi’ne
yaptigi katkilar 6nemlidir.

Naslar hakikati degil hakikate isareti temsil
edebilirler

Ebl Hanife’nin cemaatin sinirlarini agip adeta bir
toplum tasavvuruna gegisin Onciisii  olmasinin
Orneklerinden biri, hakikat ile hakikat hakkindaki
kanaati birbirinden ayirmasi, bu yiizden miitevazi
bir bilgi anlayisini savunmasidir. EbG Hanife’ye
gore, inzal edilen nassin tevil ve tefsirinde farkli
diisginmek miimkiindiir. Bizim tefsirimizi kabul
etmeyen, en fazla “tefsirde hata eden” miimin
kardesimizdir®. Bu yiizden Eb( Hanife; “Senin
dininle ve Allah’mla ilgim bulunmamaktadir.”
diyen biri hakkinda hiikiim vermede acele etmem;
¢linkii onun gayesi, Allah’1 inkar degil, benim din
anlayisimi inkar olabilir.” demektedir®®. Yine o,
“Bana kafir diyen biri i¢in ben, yalnizca “yalanci”
diyebilirim. Onun benim hakkimda yalan
sOylemesi, benim de onun hakkinda yalan
soylememi helal kilmaz. Allah: “Bir kavme
diismanliginiz, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adil
davranin, ¢linkl adalet takvaya en yakin olandir.”
buyurmaktadir.”  kaydmi  diigmektedir’!.  Ebi

Hanife’nin bu diisturu, Miircie tarafindan “tevil
varsa tekfir yoktur” seklinde formiile edilmistir.

Dipnotlar

Ehliilhadise gore Arapga, Kur’dn’in asli unsurudur.
Bu gbriis, Siinni Islim’m dini gériise koydugu bir
siirdir. S0z degismeyecekse, sosyal yapr da
degismeyecektir. Once séz vardir. Kiin fe yekiin.
Bu gostermektedir ki, s6z degisen degil,
degistirendir. Buhari’nin ifadesi ile, “tam ve
eksiksiz” olan kelime, yetkinligin teolojik temelidir.

EbG Hanife, metnin kutsallagtirtlmas: degil,
anlasilmasi taraftaridir. Zaten dini diislincenin
evrensel boyutta ifade edilebilmesi, dini metinlere
yaklagim bi¢imi ile de ilgilidir. EbG Hanife’nin,
Kur’an’m icaz yoniinii, sadece manasinda aramast
ve Kur’dn lafzini, asli unsur olarak gérmemesi, bu
noktada ¢ok 6nemlidir. Eba Hanife, Arapgay: asli
unsur olarak gdrmemek suretiyle®?, oznellik ile
Ozciiliik arasindaki iligkinin dini temelini ortadan
kaldirmustir. Lafiz kutsal olarak kabul edilirse, onu
belli durumlarda “agmak” miimkiin olmayacak,
boylece tevil, tefsir, rey ¢esidinden insanin diislince
eylemlerine gecit verilmeyecektir. “S6z”, insani
yoruma agik olmazsa, zihni ve fikri gelisim, hayatin
gerisinde kalacaktir. EbG Hanife, Kur’dn’in mana
olarak Kur’dn oldugunu kabul etmek suretiyle,
onun akla uygun tevil ve tefsirinin yolunu a¢mis,
yeni bilgilere boylece wulasmak s6z konusu
olmustur. Bu bir zaman dikkate sayan gelismeye
neden olmustur.
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Thvan-1 Safa’da Varlik Anlayisi, Islam Diisiincesinde Terciime
Hareketleri ve Medreseler, Ilkcag Felsefesi Tarihi (ders
kitabt) gibi kitaplarin yaminda degisik dergilerde yaymmlanmis
makaleler bulunmaktadir.

Ebii Hanife’de Inanc Etigi:
(Iceriksel Yiikiimliiliik Karsisinda
Yontembilimsel Yikiumluliik)

Giris

Din, birey ve toplumlarin insasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Bu sebeple de din, bireysel, toplumsal ve
tarihsel bir gergekliktir. Denilebilir ki, kiiltiir
iretmede temel faktorlerin basinda yer alan din
olgusu, insana yonelik, insana baglybagimli ve
insan i¢indir. Bu perspektifle ele alindiginda her
din, ancak insan diinyasinda bir varlik, anlam ve
deger kazanir. Dinin, birey diinyasinda bir anlam ve
deger kazanmasi ise, onun algi ve degisimle
varligim siirdiirmesi anlamma gelmektedir. Bu
anlamda din, algilandig1 Olclide bir gerceklik
kazanir; zaman, mekan, icinde gelistigi toplumsal
yap1t ve o toplumun tarihi arka plani gibi pek ¢ok
parametreye bagli olarak degismelere ugrar.
Dolayisiyla her din, her devirde ve her toplumda
siirekli olarak yeniden iiretilir. !

Insanlik tarihinde var olmus biitiin dinler, inanglar,
sistemler ve hatta ideolojiler, farkli zaman ve
mekana yayildik¢a bir yandan insanlar1 kendi ka-
liplar1 igine sokarken; diger yandan kendileri de
kacinilmaz sekilde onlarin niteliklerine uygun bir
bigim alirlar.? Temel kaynaklari ve ilkeleri ayni
olmasina ragmen, IslAm Tarihi boyunca dinin
algilama, anlayis, yorumlama, hatta zihniyet
boyutundaki goriintimleri farkliliklar gostermistir.
Islam Dini, Arap yarimadasinda sade bir sekilde
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ortaya c¢ikmisken, yayildigi yerlerdeki degisik
kiltirlerle  karsilastiktan ~ sonra,  Misliiman
toplumlar arasinda birbirinden farkli Miislii-
manliklar olugmustur. Miisliiman olan her toplum,
kendi kiiltiirel 6zelliklerine gore bir Islami yasay1s
tarzi ve bir Misliman kiltiri gelistirmistir.
Giiniimiizde Islim’m farkli cografyalarda farkli
sekillerde  tezahiir = etmesinin en  Onemli
sebeplerinden birisi de, o bdlgelerdeki insanlarin
tarihin derinliklerinden getirdikleri deger yargilari
ve kiiltiirlerinin farklt olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Hz. Peygamber’den sonra sartlar degismis, yeni
sehirler  kurulmus, Miislimanlarin  yasadig1
cografyaya yeni unsurlar katilmigti. Miisliimanlarin
yasadig1 cografyanin genislemesi sosyal yapiyi
degistirmis; toplumsal etkilesimler ve savaglar
sebebiyle de kiiltiirel hareketler hiz kazanmistir. Bu
etkilesimler sonucunda, Miisliimanlarin yasadig
cografya adeta milletler arasi bir mahiyet® kazandh.
Eski medeniyetlerin mirasi, eski din ve disiince
ekollerinin etkisi, yeni fikirleri de harekete
geciriyordu. Oyle ki cografyanin farkli bolgelerinde
yeni yeni Miislimanlik anlayiglari ortaya ¢ikiyordu.
Boylesine karmasik bir hal alan toplumda dogru bir
din algis1 ve saglam bir Islam anlayis1 ortaya koyma
zarureti kendiliginden ortaya cikmustir. Iste boyle
hassas bir dénemde, Islam diinyasinda naslarmn
yorumu ve hayatin karmasikligi iginde olusan
problemlere dogru ¢ozlimler getirme konusunda iki
temel anlayis/ekol geligmistir: Ehl-i eser ve Ehl-i
re’y. Hicaz bolgesinde yogunlastigi icin kendisine
Hicaz Okulu da denilen Eser ehli, daha ¢ok rivayet
agirlikli bir yol tutmus, hitkiim ¢ikarmada her tiirli
rivayeti iceriksel olarak yerine getirilmesi gereken
bir yiikiimliiliik olarak kabul etmislerdir. Ikincisine
gelince; Genelde Irak, 6zelde ise Kife merkezli
olan dirayet agirlikli bir yol izleyen, (ozellikle
hadisler igin) eserlere giren her rivayeti hiikiim
cikarmada delil olarak kabul etmeyen bir anlayist
benimsemiglerdir. Bagka bir ifadeyle, ortaya ¢ikan
yeni problemlerin ¢éziimiinde, igeriksel olarak her
rivayeti delil alma yerine, secici bir tutum
sergileyerek, yontembilimsel yikiimliiliikler
getirme yolunu tercih etmislerdir. Ehl-i re’yi
digerlerinden farkli kilan temel unsurlar; dini
hiikiimlerin gerekgesinin/illeti ¢ogunlukla akilla
kavranabilen hususlar oldugunu kabul etmeleri, illet
ve gerekceleri  bilinen  hiikiimlerin  benzer
problemlere kiyas edilebilecegini savunmalari, bu
dogrultuda hiikiim c¢ikarma konusunda re’ye
bagvurma yontemini maharetle kullanmalari,
naslardaki temel amaglarin tespit edilmesine dnem
vererek, dinl metinlerin tutarli bir sekilde
yorumlanmast geregine inanmalari, insanm dogal
ihtiyaglarim1  ve hayatin pratik yOniinii  One
¢ikarmalar1 sayilabilir. Yani ehl-i re’y ile diger
anlayislar arasindaki farklilik, dini metinlerin
kaynak degeri tasima konusu degil, kaynak degeri
kabul edilen naslarin yorumlanmasindaki yontem

farkliligidir. Bu anlamda re’y, dini metinleri
yontemli bilgiye dayali anlama ¢abasidir. Arap dili
ve belagatinde “re’y” kelimesi “heva” kelimesinin
zidd1 olarak, kiginin dogruya ulagmak amaciyla
diistinerek ve iyi niyetle kazandig1 goriis ve anlayis

olarak olumlu bir mana ifade etmektedir®.

Dinde Muhatap Olarak Insamin Merkeze
Alinmasi

Kur’an’in insana yiikledigi anlam; “yeryiiziiniin
halifesi”, “yeryliziiniin varisi” ve “yeryiiziiniin
hakimi” sifatlariyla  belirlenmistir.  Boyle bir
misyon, her seyden Once insanin ilahi buyruga
muhatap oldugunu acgik¢a ifade eder. Bununla
beraber bu gorevi Ustlenen insana, pek g¢ok stiin
yetenekle beraber 6zgiir irade ve akletme yetenegi
verilmistir. Aklin en Onemli ve serefli gorevi
yaraticisint  bulmak, sonra da O’nun yiikledigi
halife olma vasfim tasiyabilmektir.’ {lahi beyanda,
insanin tanimlanan bu konumuna paralel olarak
Islam’n ilk donemlerinde onu gevreleyen hayatin
akis1 ve sosyal realiteler en belirleyici kriter kabul
edilmistir. Diinyevi ve uhrevi umura ait tiim
problemler insandan ve olaydan hareket eden bir
bakis acisiyla vahyin 1siginda degerlendirilmistir.
Ancak bu yolla dinin yorumlanmasinda kuralct ve
sekilei yaklasimin en aza indirgenebilecegini
sOyleyebiliriz. Naslarin dogru anlasilmasina azami
gayret sarf ederek, naslardan yasadigi zamana ve
hayata bir yol agmay1 basarabilen ender simalarin
basinda Ebl Hanife gelmektedir. Baska bir deyisle,
erken donemde kendi gayretini, aklini ve anlayisini
dinl anlayisina yansitabilen ve temel problemlerin
¢Oziimiinde insan1 merkeze alip, her tiirli ¢6zim
yolunun insanda odaklandigimi gorerek re’y
yontemine basvuran sliphesiz Ebli Hanife olmustur.

Ozellikle Emevilerin yikihga kadar siiren
tartigmalar bir takim siyasi hareketlerle birlesince
de iginden ¢ikilmasi gii¢ bir takim problemler ve
agirlasan hayat sartlarinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Fakat boylesine karmasik ve zor sartlar
bir deha bilgenin ortaya ¢ikmasini hazirlamistir. Bu
baglamda, iman, amel ve ahlak problemlerini genel
ilkelere  baglayarak inceleyen® Eb( Hanife,
fikirlerin ve inanglarin dogru anlasilmasi igin yeni
yontemler gelistirmistir. Islam diisiince geleneginde
Ozgilir ve serbest diisiincenin ve ortaya ¢ikan yeni
problemlere 0zglin ¢Ozlimler getirebilme
anlayisinin gelismesinde 6nemli pay1 olan Imam-1
A’zam Ebl0 Hanife m. 699 yilinda Kuafe’ de
dogmustur. Kiafe, fetihler sirasinda Sa’d b. Ebi
Vakkas kumandasindaki askerler tarafindan h.
17/638 yilinda sonradan kurulmus bir sehirdir.
Dolayisiyla savas esirlerinin ve mevaliden olan
Miisliimanlarin agirlikh olarak yasadig: bir sehirdir.
Ebl Hanife’nin ailesinin “mevali” oldugu kesin
olmakla birlikte, hangi millete mensup oldugu
konusunda  farkli rivayetler —vardir.  Ancak
dedelerinin ana yurdu olan bolgede agirlikli olarak
Tirk topluluklarimin yasamakta oldugu dikkate
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alindiginda, kendisinin de aslen Tiirk oldugu
diisiincesini 6ne ¢ikarmaktadir.’

Imam-1 A’zam Ebd Hanife (d. h. 80-v. h. 150) hicri
II. yiiz y1l gibi erken bir dénemde inang/itikadi ve
muamelat/fikhi konularina getirdigi kapsamli,
rasyonel ve pratik bakis acilariyla, belki de ilk
akiler yontemin sahibidir. O, Kur’dn ve sahih
stinnetle temellendirdigi disiincelerini, bunlarin
1s181nda yol alan akilla da desteklemistir. Kur'dn’in
ve Hz. Peygamber’in insani merkeze alan bakis
acisini hem inang/itikata ait diisiincelerinde hem de
amel/eylemle ilgili anlayist {izerinde gelistirilen
hiikkiim verme konularinda basariyla sergilemistir.
Bu itibarla ¢aginin tiim itikadi, siyasi ve sosyal
calkantilarina ragmen gosterdigi 6zglin durusun
altinda, insana ve onun aklina olan giiven ile vahyi
yorumlamadaki rasyonel ¢aba bulunmaktadir.

Felsefi diisiince agisindan, ¢aginin problemlerini
irdelerken  diislincesinin ~ merkezine  biitiin
Ozelikleriyle birlikte insani almak ne anlama
gelmektedir. Insanin pek ¢ok o6zelligi yaninda,
yasamini devam ettirebilmesi i¢in bir var olusa ve
amaca sahip olmasidir. insanin bu amacina uygun
yurliylisiinii  gergeklestirmesi, onun hayalleri ve
arzularina baghdir. Denilebilir ki, insanlik tarihinin
motor giicii bu hayaller ve arzulardir. Ciinkii insan,
inanan, kiiltiir ve deger {ireten, bilen ve akleden bir
varliktir. Cagdas Bati diisiincesi sdylemlerinde,
felsefenin baslangici ile noetik (bilen, rasyonel)
O0znenin ortaya ¢ikisi, es zamanlt olarak kabul
edilmektedir. Burada noetik ézne kavramimi biraz
acmak gerekirse; Grekce “nous ” kelimesinden
gelen “noetic” sozcigii zihin, zeka ve anlayis
manalarina  gelmektedir.  Burada  zikredilen
kavramlar bilgi edinme yollarmi, akil yiiriitme
stireclerini, yasanan hayatlarimizi algilama ve
bilmenin sezgisel, manevi ve igsel yollarini ima
etmektedir. Cagdas bati toplumlart  “Noetik
Bilimler” alanin1  derinlemesine analiz  edip
incelemek i¢in enstitiiler kurmuslardir. Kurulan bu
enstitiilerin amaci, insan zihninin niteligi ve
potansiyelleri hakkindaki bilgiyi genigletmek ve bu
bilgiyi, insanhigin saglik ve mutlulugunu artirmak
icin kullanmaktir. Bugiin Bati Medeniyeti kendi
diigsiinsel ve Kkiiltiirel temellerini Antik Yunan
disiincesiyle iliskilendirmektedir; hi¢ kusku yok ki
bugiiniin nominalist ve hermeneutik gelenegi bile,
farkli anlamda Antik Yunan diisiince geleneginin
bir uzantisidir. Gelinen siiregte sosyal ve siyasal
anlamda radikal kirtlma ve kopmalarin yasandigi
giiniimiizde, toplumumuzun saglikli ve siirekli bir
hayat icerisinde varligmi siirdiirebilmesi ve
yarinlara beseri kiymetler, idealler ve yasayis
ornekleri  birakabilmesi igin Imim-1  A’zam
orneginde oldugu gibi milli kiiltiir degerlerimizi
mutlaka kendi mantig1 ve gelisme seyri igerisinde
yeniden insa etmekten gegecektir.

Ebi Hanife’de Inanc Etigi

Bir diisiiniiriin  Inan¢ problemlerini irdeleme
yontemini anlamak i¢in temelde onun imani nasil
tanimladigina bakmak ve anlamak gerekir. Cilinkii
iman temel diislince olmasi yoniiyle insanin en
kararli eylemidir.® Bu itibarla Ebi Hanife’ nin iman
tanimin1 dogru anlamak, diger dnemli tartismalarin
bu disiincenin bir yansimasi oldugu sonucunu da
verecektir. Bilindigi iizere, Iman kavramiin pek
cok tanimi vardir. Bu tanimlar1 yapan disiiniirler
veya ekoller, inangsal/itikadi bakis agilarint da bu
temel {izerine inga etmislerdir. Ebli Hanife imani
tanimlarken, “kalbin tasdiki ve marifeti” ifadesini
ayn: manada kullanmistir.’ Dilin ikrar1 ise, imanimn
bizatihi 6ziine dahil etmemekle birlikte, kisinin
imanina alamet olmast bakimindan gerekli
gortilmiistiir. !

EbG Hanife’'nin iman taniminin merkezinde
“tasdik” kavrami bulunur. Buna ilave olarak
marifet, yakin, ikrar ve Islam kelimeleri bu tanimin
aciklanmasinda basvurulan diger 6nemli kavramlar
olarak goziikmektedir.!! Bu kelimeler her ne kadar
lafiz olarak farkli olsalar da, miiradif anlamlar
tasimaktadirlar. Tasdik, 06ziinde kalbin tatmin
olarak sectigi/ihtiyari bir eylemidir. Bununla
beraber iman baglaminda tasdik, 6zgiir se¢imlilik
yaninda bir g¢esit sevgi, gliven ve teslimiyeti de
ierir.'? Ikrar ise imanin tezahiirli ve miimin sifatin
almak icin gerekli bir durumdur. imanin bu sekilde
tanimlanmasinin altinda kanaatimizce iki temel
hareket noktasi vardir. Birincisi, insanin imandaki
kesinlik durumunun -ki biz bunu tasdik anlaminda
kullaniyoruz- altin1 ¢izmek, ikincisi ise, kapsamli
bir bakis a¢istyla iman tanimini genisletmek.

Iman tanimlanirken, tasdikin en 6nemli riikiin
olarak merkeze alindigi bu yaklasimda'?, amelin
anlamsizligindan degil siralamada ikinciliginden
bahsetmek  daha  dogrudur. Zira tasdikin
oncelenmesi daha ¢ok varolugsal ve statii bazinda
anlasilmalidir. EbG Hanife, iman1 Allah Teala’ya
O’nun peygamberine ve Allah’tan getirdigi tiim
degerlere karsi ihtiyari tasdike dayanan kisilikli ve
kati bir kabullenisle agiklamistir. Eba Hanife, kendi
doneminde mevcut iman tanimlari i¢inde insanin
tercih ve yonelimini merkeze alan ve bu dogrultuda
gerceklesen bir tasdikin gercek ve muteber
oldugunu benimseyen bir anlayisa sahiptir. Ciinkii
insanin ihtiyarina dayanan bir iman, kesin bir tasdik
ifade eder ve insani dinin emir ve yasaklarini
nitelikli bir sekilde uygulamaya gotiiriir. Onun “
Allah insanlart kiifir ve imandan hali olarak
yaratmig, sonra onlara hitap ederek emretmis ve
nehyetmistir. Kafir olan; kendi fiili, hakki inkar ve
reddetmesi ve Allah’in yardimini kesmesiyle kiifre
sapmustir. Iman eden de kendi fiili, ikrar1, tasdiki ve
Allah’in Lituf ve yardimi ile iman etmigtir.”!
seklindeki ifadelerinin altinda yatan mananin bu
oldugunu diistiniiyoruz. EbG Hanife’nin iman1 bu
sekilde tanimlayarak diger mezhep ve goriislerde
ifadesini bulan iman tanmimlariyla ortak alan
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olusturdugunu ve kapsamli ve c¢ogulcu bir bakis
ac1s1 getirdigini sOyleyebiliriz.

Imanla ilgili yukarida temas ettigimiz icerigi
tamamlayan hususlar ise sunlardir: iman tereddiit,
stiphe ve istisna igermemeli ve artip eksilmeye
kapali olmalidir. Kur’an-1 Kerim’in “imani artan
miiminler’" tanimlamasi, Ebd Hanife tarafindan
Hz. Peygamber doneminde yenilenen hiikiimlerin
cogalmasi durumuyla agiklanmustir.'®

istihsan ve Uygulanma Gerekgesi

[slam disiniirlerinde  ilmin  temel  amac;
Miislimanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarinda
her tiirlii problemin ¢dziimii icin Islom’in temel
kaynaklarmni referans alarak bir takim ¢dzimler
uretmek olarak Ozetlenebilir. Din, her devirde ve
her toplumda stirekli olarak yeniden firetilir,
anlayisiyla hareket edildiginde, insan anlayisinin
gelistigi ve sosyal hayatin genisledigi donemlerde
ortaya ¢ikan yeni problemlere temel referanslarla
olan bagi koparmadan yeni ¢ozlimler iiretmek
anlamina gelecektir. Yani toplumsal hayatin geregi
olan bir takim zaruretler sebebiyle, yeni yontemlere
bagvurma ihtiyaci dogdugunda, insan1 merkez alan
yeni yontemlerin uygulanmaya konuldugunu
gormekteyiz. Ebu Hanife tarafindan
sistemlestirilmis olan istihsan ydntemini de bu
baglamda anlamak gerekir. Sonra ki donemlerde
Hanefi gelenegine bagl alimler tarafindan; drnegin
el-Kerhi, “Kuvvetli bir gerekce sebebiyle bir
meselede, benzerinin hitkmiinden baska bir hitkme
donme.” seklinde; el-Pezdevi, “Bir kiyasin
gerektirdigi hiikiimden daha kuvvetli bir kiyasa
meyletme.”!? seklinde; es-Serahsi ise “Kiyasi terk
edip insanlar ig¢in en uygun olani dikkate alarak,
kolaylik, miisamaha ve ruhsata gore hareket etme.”
seklinde  tanimmlanmustir.'®  Bu ve  benzeri
betimlemelerde  6ne  ¢itkan  husus, insanin
problemlerini ¢dzme odakli bir anlayisla temel
zeminde kalarak hukuka hizmet etme, adaleti
gerceklestirmek icin yetkin ve samimi bir akli
faaliyet gosterme seklinde okunabilir. Aslinda
Istihsan, Islam’in en temel kaynagi olan Kur’'dn’a
bakarak, bizzat muhatab1 ve yorumlayicisi olan
aklin, faaliyet alanin1 genigletmeyi amaglamaktadir.
Bu sekilde ¢oziimiin daraldigi noktalarda, bir
yoniiyle sinirsiz problemlerin ¢oziimiinde hukuk
alaninin  genisletildigini ve nasin rehberliginde
insan aklina yardimei olundugunu gérmekteyiz.

Ebl Hanife ile sistemlestirilen istihsan yonteminin
tarihi arka planinda, mutlak adaletin saglanmasi ve
insanin hareket alanimin genisletilmesi diisiincesi
yatmaktadir. Kur’dn’in tarihselligi baglaminda 6ne
c¢ikan  referanslart ve  Hz.  Peygamber’in
uygulamalarinda goriilen donemsel kuralcilig
asarak, yeni olusan problemleri ¢dziime kavusturma
cabalar;, Hz. Omer doénemi basta olmak iizere
sahabe doneminde ortaya konulan insan merkezli
cikarsamalar (igtihat) bunu desteklemektedir. Hatta

bu anlayisin niivelerini Kur’dn’da dahi gdormek
miimkiindiir. Ornegin, Kur’an’da bazi
yiikiimliiliikler, baz1 istisnalar igermektedir. Bakara
Suresi 183. ayette bahse konu olan “oru¢ tutma
yiikiimliiliigii” buna &rnek gosterilebilir. izleyen
ayetlerde hastalik, yolculuk gibi nedenlerle kaza ya
da hastaligin durumuna gore fidye karsihig
muafiyetle istisna yapilmistir. Aymi sekilde Hz.
Omer yeni fethedilen topraklarin beste dordiiniin
savaga istirak edenler arasinda (gaziler) taksim
edilmesine  dair  uygulamadan  vazgecerek
topraklarin, alinacak cizye/vergi karsiliginda eski
sahiplerinde kalmasina hiikmetmistir.'” Kur’dn’dan
ve tarihsel uygulamadan segtigimiz bu lokal
orneklerin; tahsis, takyid, nesh gibi terimlerle
izahm1 yapmak mimkiin olmakla birlikte, analoji
yaparak istihsana benzestiklerini ve anlayis olarak
ona zemin olusturduklarmi sdylemek yanlis
olmayacaktir.?

Kur’an ve stinnetin genel ilkelerinin apriori olarak
akln ilkeleriyle ¢atismadigina dair olusan 6n kabul,
istihsan diisiincesinin dogusuna kaynaklik eden i¢
amillerden birisidir. Islim’m aklin korunmasini
dinin temel hedeflerinden (makasidu’s-seria) goren
ve onu zedeleyecek her tiirlii davranis ve yonelisi
yasaklayan buyruklar1 hatirlanabilir. Ote yandan
istihsan  anlayigi, tarihten bugiine adaletin
gerceklestirilmesi igin insanligin zihni altyapisinda
var olan ve olanla-olmasi gereken ayriminin nihai
bir sonucu olarak takdim edilen tabii hukuk
Ogretisinin dogal bir yansimasi/iz diigiimii olarak da
okunabilir.?!

Ebii Hanife’de istihsan Diisiincesi

Ebil Hanife, inan¢ konularinda sergiledigi akilci ve
insan merkezli tutumu sosyal hayatin i¢inde gelisen
problemlere iirettigi ¢6ziimlerde ortaya koymustur.
“Biz once Allah’in kitabinda olani aliriz. Onda
bulamazsak Hz. Peygamber’in siinnetine bakariz.
Orada da bir sey bulamazsak ashabin ittifak ettigini
benimseriz, eger ihtilaf etmislerse diledigimizin
goriisinii  aliriz.  Tabilne  gelince, onlarin
ictihatlarina bagh kalmayiz.”?* EbQi Hanife, tabiin
alimlerine  karsilik:  “Humurrical nehnurrical”
cevabini vererek; nasil ki onlar yasadigi dénemin
problemlerine en iyi ¢oziimii getirecek kimseler ise,
biz de yasadigimiz c¢agi en iyi bilen ve insana ait
problemleri en 1iyi anlayacak birikime sahip
insanlariz diyerek, insana duydugu giliveni ifade
etmigtir. Clnkii re’ye basgvurmak: “Delillerin
catistigi durumlarda, kisinin dogru olani bulmak
icin disinme ve akil yiirlitmeden sonra,
dogruluguna kanaat getirdigi goriis.”> seklinde
tanimlanmaktadir. Siire¢ i¢inde re’y yOntemi,
ozellikle fikih ehli tarafindan kiyas adi altinda
metodolojik bir temele oturtulmaya ¢aligilmistir.

Bilindigi gibi Ebli Hanife’nin fikihta hiikiim ortaya
koyma yolu olarak kullandigi yontemlerden birisi
de kiyastir. Kiyas, hakkinda hiikiim bulunmayan bir
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meselede illet benzerligi sebebiyle hakkinda hiikiim
bulunan bir meselenin hiikmiinii vermektir*.
Istihsan ise, kendisine nispetle iistiinliigii bulunan
bir delil sebebiyle kiyasin terk edilmesi demektir.
Yani istihsan, kiyasla hareket etmenin istenen sonu-
cu vermedigi durumlarda, dogru sonuca gitmek icin
sistematik akli devreye sokmak, yeni ve daha giizel
bir ¢6ziime ulagmak anlamina gelmektedir. Kiyasta,
akil her ne kadar fonksiyonel bir gorev iistlense de
sadece soyut ilkelerden hareketle her zaman dogru
sonuca varilamayabilir. Ebld Hanife, insanin
derinlemesine diisiinmesinin Oniinti istihsan ile
acmis ve hiikiim ¢ikarama eylemine beseri bir yon
katarak sosyal ve rasyonel bir igerik kazandirmustir.
Bu baglamda, kendisine sorulan binlerce soruya
cevap verirken zamanin sartlarini, bireyin &6znel
durumunu ve toplumun, sosyal, siyasal ve
ekonomik yasantisini igtihatlarina  yansitmaya
calismustir.

Ebd Hanife’nin itikadi ve fikhi konularda akil
ekseninde  gelistirdigi  tiim  yaklagimlarmin
arkasinda, akilla naklin ¢elismezligi ilkesi vardir.
Kanaatimizce istihsan1 kiyastan sonra 0Ozel ve
¢coziimcll bir yontem olarak ortaya koymasi, onu
bagimsiz ve miistakil bir hukuk kaynagi olarak
gormesinin yaninda, akil-nakil iliskisinin ideal bir
zemine  oturtulmasint  hedeflemektedir.  Ebl
Hanife’nin kendi sistematigi i¢in de aklin son
derece dnemli bir yeri vardir. “Bil ki uzuvlarin géze
tabi olmasi gibi, amel de ilme tabidir. Az amelle
ilim, c¢ok amelle birlikte olan cehaletten daha
haywrhdir.”® sdziiyle aklin en 6nemli iirlinii olan
ilimle amel etmenin 6nemini belirtmektedir. Onun
cizgisini devam ettiren alimler, “Akil, Allah’in
hiiccetlerinden biridir; seriatin bazi kanunlarinda,
ozellikle muameldt alaminda akilla istidlal, hiikiim
verme vaciptir.”?® fikrini benimsemislerdir. Adeta
yazili olmayan tgiincii bir kaynak fonksiyonunu
istlenen akil, EbG Hanife’de devamli metodik bir
stiphe ile hareket etmistir. Diislincelerinin mutlak
dogru olmadigini ve zaman iginde farkli kanaatler
de ifade edebilecegini sdyleyerek bu durumu
aciklamistir. 2’Ciinkii istihsan, temelinde adalet ve
hakkaniyetin gergeklestirilmesi amact bulunan,
¢Oziimii gegcmis bir 6rnekte aramak yerine meseleyi
kendi dinamikleri ¢ergevesinde tanimlamayi, insan
unsurunu, realitenin belirleyiciligini, kolayligi ve
toleransi esas almakta, tarihten bugtine her yeni giin
giincellenen dini ve diinyevi meselelere ¢oziimcii
bir anlayis getirmektedir.

Onun, insan igin en pratik ve sonug¢ alinmasi
bakimindan en seri olan yontemine 11k tutmasi
bakimindan su &rnekleri hatirlayabiliriz: Istihaze
(hastalik kani) goren kadimin her namaz igin
gusletmesi gerektigi seklinde Ibn Abbas’tan gelen
bir rivayet icin, “Hammdd bunu kabul ederdi, bana
gelince her namaz icin gusiil degil, abdest almasi
gerektigi  kanatindeyim.*®  seklinde  goriisiinii
aciklamigtir. Sabah namazimin vakti hususunda,

sahabeden gelen iki farkli rivayetten kolay olam
tercih ederek uyuyanin da uyumayanin da namaza
yetismesi icin daha ge¢ vakitte kilinabilecegini
ifade eden rivayeti tercih etmistir.?’ Yine
Ramazan’da kasten oru¢ bozan bir kadin, iftardan
once adet gdrmeye baglarsa Ebli Hanife’ye gore ona
keffaret degil, sadece kaza gerekir.’® Nikahta
velayeti sart goren cumhur, ulemaya mukabil
velayeti sart gérmeyen ve kadinin ihtiyarm yeterli
sayan Ebl Hanife, bu yaklagimiyla genelde insan
onuruna, Ozelde de kadmma verdigi degeri
belgelemektedir.’! Secilen bu 6rnekler Imam-1
A’zam’in istihsan diislincesine zemin hazirlayan
yaklasimlari olarak okunabilir.

Ebl Hanife, istihsanla insan icin kolay olani tercih
etmig, migskiiliin giderilmesini temine gayret
gostermig ve mutlak adaletin yerini bulmasi
yolunda 6zverili bir gayreti esas almistir. Bu hususa
ornek teskil edecek pek ¢ok fetvasi arasindan su
ikisini zikretmekle yetinecegiz: Genel anlamda
yirtict kuslarin artigi, yirtict hayvanlara kiyasla pis
sayllmistir. Ancak Ebl Hanife’ye gore kuslar yirtict
olsalar bile suyu, kemik olan gagalariyla
igmektedirler. Bundan sakinmak &zellikle kirsalda
yasayan insanlar i¢in ¢ok zor oldugundan bu
kuslarmm  artik  sularinin = temiz  olduguna
hiikkmetmistir.> ikinci 6rnek ise Ramazan’da
unutarak yiyip i¢en kimsenin orucunun istihsanen
bozulmadigint ifade etmesidir. Oysa mevcut kiyas
yonteminde kasten yiyip i¢enin orucu bozuldugu
gibi unutarak yiyip i¢enin de orucunun bozulmasina
hitkmedilmistir.3?

Sonuc¢

Insanlik tarihinde ortaya c¢ikmus biitiin dinler ve
inanglar, farkli zaman ve mekana yayildikca, bir
yandan insanlar1 kendi ilkeleri, amaglar1 ve kaliplari
icine sokarken; diger yandan kendileri de
kaginilmaz sekilde onlarin niteliklerine uygun bir
bicim alirlar. Diger bir ifadeyle, tarihselligi
icerisinde var olmus dinler, i¢inde gelistigi toplumu
dontstiirdiikleri gibi kendileri de o topluma ait bir
anlayis ve zihniyet olarak doniislirler. Bu manada
dinin algilama, anlay1s, yorumlama, hatta zihniyet
boyutundaki goriiniimleri ¢aga ve zamana gore
farkliliklar gosterecektir. Hz. Peygamber’le yeni bir
anlayis olarak baslayan Islam Dini, sonraki
donemlerde Miislimanlarin yagsadigi cografyanin
alabildigine  genislemesi,  farkli  milletlerin
Miisliiman olmasi ve belki de en 6nemlisi asirlarin
ge¢mesiyle zamanin ruhundan uzaklasilmis olmasi,
hayatin karmasikligi iginde olusan problemlere
dogru ¢oziimler getirme konusunda, toplumda
dogru bir din algis1 ve saglam bir Islam anlayisi
ortaya koyma zaruretini dogurmustur.

Hz. Peygamber’in risaletinden sonra, Hicri II.
asirda Islam diinyasinda naslarin yorumu ve olusan
yeni problemlere dogru ¢oziimler getirme
konusunda kendi potansiyelini, kendi anlayisin
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yontemli bir sekilde uygulayan ve bu &zelligi ile
ehl-i re’y’in temsilcisi olarak kabul edilen Imam-1
A’zam Ebt Hanife ortaya ¢ikti. EbG Hanife,
kategorik olarak yeni yeni temayliz eden akli ve
nakli ilimlerin yontemlerini birlestirerek, ehl-i
re’y’in temel karakteristigi olan akli ilimlerin
yontemini dini ilimlere uygulama basarisin
gosterdi.  Boylece  problemlerin  ¢6ziimiinde,
igeriksel olarak her rivayeti delil alma yerine segici
bir tutum sergileyerek, yontembilimsel
yikimliliikler getirme yolunu tercih etmistir.
Bunun anlami sudur: Dini hiikiimlerin gerek¢esinin
cogunlukla akilla kavranabilen hususlar oldugu,
illet ve gerekgeleri bilinen hiikiimlerin benzer
problemlere kiyas edilebilecegi, bu dogrultuda
hilkim ¢ikarma konusunda kendi anlayisini one
cikararak, dinl metinlerin tutarli bir sekilde
yorumlanmas! geregine inanmaktir. Elbette ki bu
yontemi, dini metinleri saglam ve dogru bilgiye
dayali anlama c¢abasi olarak degerlendirmek
gerekir. Tam tersine heva ve hevesine uyarak
kisisel ya da grupsal cikarlarini gdzetme araci
olarak gérme hem kendine hem de mensubu oldugu
dine zarar verecektir. Bu durum kendi c¢aginin
problemlerini irdelerken diisiincesinin merkezine
biitiin 6zelikleriyle birlikte insani almak anlamina
gelmektedir. Bu baglamda diistiniildiigiinde, insan
bdylesine bir amact gergeklestirmeye uygun
yaratilmig bir varliktir. Clinkii insana, pek ¢ok tistiin
yetenekle beraber 6zgiir irade ve akletme yetenegi
verilmistir.  Bu potansiyeli ve yetenekleriyle
beraber insan; inanan, kiiltiir ve deger tireten, bilen
ve akleden bir varlik hiiviyeti kazanacaktir.

Glnimiiz Tirk kiiltirinde sosyal ve siyasal
anlamda ani kirilma ve kopmalarin olmamasi,
toplumumuzun saglikli ve silirekli bir hayat
igerisinde varligini siirdiirebilmesi ve yarinlara
beseri kiymetler, idealler ve yasayis Ornekleri
Dipnotlar

birakabilmesi i¢in milll kiiltiir degerlerimizi
mutlaka kendi mantig1 ve gelisme seyri igerisinde
yasatmaliyiz. Imam-1 A’zam Eb(i Hanife’yi geng
nesillerle dogru bir zeminde bulusturmak i¢in onun
anlayigini, yontemini ve dini referanslarla olan
saglam bagmi layikiyla gostermeliyiz. Eba
Hanife’nin inang etigi baglaminda topluma “iman”
kavramimi tam manasiyla yerlestirmeliyiz. Ciinkii
iman temel diisiince olmasi yoniiyle insanin en
kararli eylemidir. Kabul etmek gerekir ki, Eba
Hanife’nin iman taniminin merkezinde “tasdik”
kavrami bulunur. Buna ilave olarak marifet, yakin,
ikrar ve Islam kelimeleri bu tanimin aciklanmasinda
bagvurulan  diger Onemli kavramlar olarak
goziikmektedir. Tasdik, Ozlinde kalbin tatmin
olarak sectigi bir eylemidir. Bununla beraber iman
baglaminda tasdik, 6zgiir secimlilik yaninda bir
cesit sevgi, giiven ve teslimiyeti de beraberinde
getirir. Dilin ikrarmi ise imanin bizatihi 6ziine dahil
etmemekle birlikte, kisinin imanina alamet olmasi
bakimindan gerekli ve anlamli gormiistir. Bu
anlamda ikrar, imanin tezahiiriinii ortaya ¢ikarir ve
kisiye miimin sifatin1 kazandirir. Ebi Hanife, iman
taniminda “tasdik”™ en Onemli riikiin olarak
merkeze almasini, amelin anlamsizligindan degil,
siralamada ikinciligi seklinde yorumlamak daha
dogru olacaktir. Zira tasdikin dncelenmesi daha ¢ok
varolussal ve bir statii kazanma  olarak
anlagilmalidir. EbG Hanife’nin iman1 bu sekilde
tanimlamasi diger mezhep ve goriiglerde ifadesini
bulan iman tanimlariyla ortak alan olusturdugunu
ve kapsamli ve ¢ogulcu bir bakis agis1 getirdigini
sOyleyebiliriz.
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Biitiin Yonleriyle IMAM-1 AZAM ve HANEFILIK Sempozyumu

Prof. Dr. Omer Adil ATASOY
Eskisehir

Imam-1 A’zam Ebi Hanife
Hazretleri’nin Cagdas Hukuk
Egitimi Ve Bilimine Katkilar

“Benim soziimii, verdigim hiikmii deliliyle birlikte
nakledin” Imdm-1 A ’zam Ebii Hanife

Giris
Unlii hadis bilgini imam Miislim, Sahih’inde Hz.
Ayse Validemizin (R.A) soyle dedigini rivayet

eder: “Insanlarin vakar ve haysiyetlerine yakisir
sekilde anilmalarini bize Resulullah emretti.”

Hz. Ali Efendimiz de, bu hadisi tekrarlar sekilde
ifadede bulunmus ve “Insanlari vakar ve
haysiyetine uygun sekilde anan kimse, nefsinden
bir agirligi, yiiki kaldirmis olur.” demistir. Allah
kalplerimizden nefsin yiikiinii kaldirsin. Bizlere
goniil ferahlig1 ve selamet nasip etsin.

Imam-1 A’zam Ebd Hanife Hz.lerini, biiyiikliik ve
ilmi  vakarim1  bilerek, ilim ve irfanindan
yararlanmaya bizi yonelten Allaha hamdolsun.
Sevgili Peygamberimiz (SAV)’e selam olsun; O
Resuliin yolunda yiiriiyerek diinyanin diizeni ve
insanligin selameti igin var giicleriyle “Din-i
Miibin-i Islani” 6grenen ve &gretenlere selam
olsun.

Biz, tebligimizin konusu c¢er¢evesinde, su konular
iizerinde durmaya calisacagiz:
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Oncelikle Ebi Hanife’nin yetistigi ortam ve
hocalar1 {izerinde duracagiz. Ebti Hanife’nin Islam
hukukunu tedvin I¢in kurdugu akademi; hukuki
miigkil meselelerin tespitinde ve ¢Oziimiinde
uyguladigi metod ve yontemi aciklayacagiz. Eb
Hanife’nin, tedris yontemi ve Ogrencileri ile
iligkilerini, 6grencisi olan Semerkandli Selim Oglu
Hafs Ebl Mukatil tarafindan soru cevap seklinde
hazirlanan “El-Alim ve’l-Miiteallim” adl eseri
dikkate alarak inceleyecegiz. Daha sonra, Ebi
Hanife Hazretleri’nin toplumsal hayatin degisim ve
gelisimi karsisinda uyguladigr “bilimsel metodu”
kisaca Ozetlemeye calisacagiz. Osmanli Devleti’nin
hukuk diizeni ve Tanzimat’tan sora gergeklestirilen
Osmanli Hanefl fikhinin “tedvini” c¢alismalar1 ve
“Mecelle” konusunda kisa bilgi verecegiz. Sonug
olarak, EbG Hanife Hazretleri'nin hayat ve
Ogretisinden bugiin i¢in alinmasi gereken derslerle
tebligimizi tamamlayacagiz.

1. Ebi Hanife Hazretleri’nin Yasadigi Ortam
(Kiife) ve Hocalar1

Ebt Hanife Hazretleri’nin yasadigi ve 6grenimini
tamamladig1 Irak’in glineyinde bulunan Kife
sehrinin, o giinlerdeki durumu ve 6nemi hakkinda
biraz durmak yerinde olur.

Ikinci halife Hz. Omer’e (RA.) gore Kife, Islam’m
o tarihlerde “belkemigi” idi ve bu tarif sebepsiz
degildi. Ikinci Halife Hz. Omer zamaninda,
Miisliimanlar tarafindan fethedilince (Hicretin 17.
senesi), Kife, askeri bir ordugdh ve Miisliman
sehri olarak tasarlanmisti. Kaynaklar (El-Belazuri
ve Yakat), ilk Misliman ahalinin 12 bin
Yemenliden ibaret oldugunu ve bunlarin i¢inde Hz.
Peygamber (SAV.) ashabindan 1050 zatin
bulundugunu ifade ederler, bu 1050 Sahabi
arasindan yirmi dordii Bedir muharebesine istirak
edenlerdendi.

Yemenli unsurlarm Kife’ye gelisleri, bizi bir an
icin burada durmay1 ve meseleri olan bu mesut ve
miireffeh memleketin (Yemen’in) tarihi {izerinde
diigtinmemizi gerektiriyor: col olmayan
Arabistan’in Main ve Sebe medeniyetleri. Bu iki
medeniyet, kiiltiir bakimidan ¢6l yarimadasinda,
biitiin diger medeniyetlerden evvel gelmis ve Oyle
ileri bir medeniyet viicuda getirmislerdi ki, her
bakimdan Akdeniz kiyilarindaki medeniyetlerle boy
Olciisebilirlerdi.

Bunun arkasindan, Hristiyan Habes Kiralligi’nin
yonetimi geldi. Bu dénemde, bir Italyan rahibi olan
Gregentius, Yemen’de, Iskenderiye  hukuk
miidevvenatini  6rnek tutarak Hiristiyan Kkilise
hukukunu meriyete koydu. Bu 6zel kanun, Prof. Dr.
Muhammed Hamidullah Hoca’nin belirttigine gore,
Viyana miizesinde, elyazmasi halinde muhafaza
edilmektedir. Evvelki Yahudi zulmiiniin yerine,
simdi bir baskasi kaim olmus, meshur kanuna gore:
“Yemen’de yasayan Yahudiler, kizlarmi yalniz
Hiristiyan  erkeklerle evlendirecekler.  Yahudi

erkeklerle evlendiremeyeceklerdi”. Bir zaman
geldi, Hiristiyanlarin yerine Yemen’de is basina
Mecisi franlilar gegti; onlar da milli geleneklerini
yaydilar. Nihayet bu Iranhlar da, Hz. Peygamber
(SAV.) zamaninda yerlerini  Misliimanlara
birakmuslardir.

Hz. Eba Bekir ve Omer (Ra.)’in, Ashab-1 Kirdim
arasindaki yerlerini tarife hacet yoktur. Bu iki
zattan, Ibn Mes’Gd (Ra.) Islam’1t dgrendi. Hz.
Peygamber (SAV.), “Kim Kur’an’t 06grenmek
isterse, Ibn Mes’id’dan dgrensin.” buyurdu. Iste bu,
Ibn Mes’ad’u, Hz. Omer (R.A.) Kiife’ye muallim
olarak gonderdi. Ibn Mes’dd, Kife’nin Biiyiik
Camii’nde talebe okutmaya basladi. Iglerinde iki
Yemenli talebe vardi. Bunlar Alkame ve Esved en-
Nehai idi. Bu ikisi, arkadaslar1 arasinda temayiiz
ettiler ve muallimleri ibn Mes’Gd’un yerine
gectiler. Alkame’den sonra, talebelerinden ibrahim
en-Nehal isminde diger bir Yemenli, Kafe’nin
Biiyiik Camii’nde bu 6gretim miiessesesini devam
ettirdi. Tbrahim’in vefatinda ise, Hammad Ibn Ebi
Stileyman kiirsiiye gecti ve Kiafe hukuk mektebi,
Islam diinyasinin her tarafinda gittikge artan bir
sOhret kazandi.

1.2. Ebd Hanife Hazretleri’nin Hukuk ilmine
Intisabi

Ebl Hanife namiyla maruf Nu’man bin Sabit,
Hicretin  80. senesinde dogmustu. Onun biitlin
hayati boyunca, bir ipek ve kumas taciri oldugu ve
ticaretle de ugrastigi soylenebilir. Daha mektep
cocugu iken, zengin bir aileye mensuptu ve zengin
bir kimse sayilirdi. Ticareti baba meslegi olarak
devam ettirmekte idi.

Yirmi yagina dogru, geng ve zeki bir adam sifatiyla,
yeni baslayan “ilim sevgisi hareketinin” tesiri
altinda kalmisti. Bu hareket, Halife Omer Ibn
Abdiillaziz’in hilafeti sirasinda, islam diinyasinm
ruh haletini derinden derine degistirmisti. O
donemin gencleri, biiyiilk bir heyecanla bilim
o6grenme ve kendilerini gelistirme meraki igine
girmislerdi.

Eb( Hanife Hazretleri’ne ilk defa, “ticaretten ¢ok
ilim mesleginin yakigtigini ve biitiin kudret ve
kabiliyetini carsida pazarda tiiketmesinin yazik
oldugunu” sdyleyen zatin, biiylik bir muhaddis olan
Sa’bi oldugu soylenir.

Kiufe sehrinde, gengler arasinda “Kelam ilmi” moda
halinde idi. Eba Hanife de, evvela onun cazibesine
kapildi. Rivayete gore, kelam ilminde ihtisas sahibi
oldugu zaman, ihtiyar bir kadin ona geldi ve giinliik
hayatla, ibadetle ilgili bir fikih meselesi sordu. EbG
Hanife, kadina verecek cevap bulamadi ve Kelam
ilminin inceliklerinden ziyade “Fikih” (hukuk)
ilminin glinlik hayat i¢in daha ehemmiyetli
oldugunu anladi. Kelam’dan “Fikh’a” dondi ve
Kife’de bir¢ok alimin derslerine devam ettikten
sonra, nihayet Hammad’imn derslerinde aradigim



Biitiin Yonleriyle IMAM-1 AZAM ve HANEFILIK Sempozyumu

buldu. Hocast Hammad’in vefatina kadar onu terk
etmedi. Hammad i bu mektebi (ekolli, mezhebi)
Hz. Omer, Hz. Ali, ve Ibn Abbas (Ra.)’m
bilgilerinin birbirine kavustugu ve toplandig bir yer
olmustu. Islam memleketi icindeki biiyiik sohreti
de, buradan ileri geliyordu.

Hammad’in vefatindan sonra, ders kiirsiisiine onun
yerine gececek Ebll Hanife’den daha miinasip biri
yoktu. Bununla beraber, Ebi Hanife Hazretleri, o
tarihlerde kirk yasinda olmasina ragmen, bu is i¢in
daha ¢ok gen¢ sayiliyordu. Ebi Hanife’den, bu
vazifeyi {izerine almasi talep edildi. Hocasi
Hammad’in yerine “Kiirsiiye” ge¢mesini isteyen
biitiin arkadaslarina, o da mukabil bir teklifte
bulundu: Biitiin ders arkadaslarindan on Kkisinin,
kendi derslerine en az bir sene talebe sifatiyla
devam etmelerini sart kostu. Bu sart kabul
edilmedik¢e, o da, hocalik vazifesini kabul
etmeyecekti. Bu teklif kabul edildikten sonra, yeni
vazifesinin ifasina kemal-i ciddiyetle bagladi.

Hususi gelirinden, fakir talebeye yardimlar yapti,
sehrin ileri gelenlerine pahali hediyeler gonderdi,
onlardan iyi karsilik gordi. Fakat ne gekilde olursa
olsun, Halifeden ve yoneticilerden higbir sekilde
memuriyet beklemedi. Biitiin bunlar, rakipsiz
zekast ve ilmiyle birlesince Kife’'nin Biiylk
Camii’ndeki ders halkasi, o vakte kadar
goriilmemis sekilde biiyiidii.

2.1. Hukuku Tedvini ve Hukuki Coziimler
Toplulugunun (Akademinin) Tesisi:

Ebl Hanife, siyasi istikrarsizlik ve i¢ harplerle dolu
olan o devirde, resmi makamlarca “Islam
hukukunun derlenerek kanun haline getirilmesinin
yani “Tedvinin”, yalniz zor ve imkansizligin
anlamakla kalmamis, yoneticilerin muhtemel
etkileri dolayisiyla, bunun tavsiyeye deger
olmadigint da anlamist1.

Diger taraftan, “Tedvin” isinin, tek kisi tarafindan
yapilmasi halinde, onu yanlis yola gotiirecek engel
ve giigliikleri de o6grenmisti. “Bir fikih (hukuk)
kitabi, hayatin biitiin ve her tiirlii alanlar1 ile mesgul
olur ve bir tek insan Omrii biitin bunlarm
iistesinden asla gelemez.” diyordu.

Bundan baska, Islam hukukunun tedvininin,
kendine has giiclikleri vardi: Kur’dn ve
Hadislerdeki kelimelerin tefsirleri, mevsuk (dogru)
hadislerin mevzu (uydurma) hadislerden ayirt
edilmesi, Peygamber’in (SAV.) iki soziiniin
catismasi halinde, hangisinin evvel hangisinin sonra
sOylenmis  oldugunun  bilinmesi,  giivenilir
kaynaklarda sarih hiikiimler bulunmamas: halinde,
“istintag” (delillere bakip netice ¢ikarma) ve
“istidlal” (ctlizlere bakip hiikiim vermek), mantik,
dil ve ifade bilgisi gibi konulara hakimiyet
gerekiyordu. Iste bu diisiincelerle, Ebli Hanife
Hazretleri’'ne bir “Akademi”; “Fikhi hiikiimleri

belirleme Meclisi” tesis etmek ve miisterek bir
gayretle bu vazifeyi bagarmak diigiincesi geldi.

Tahsillerini ikmal eden bin kadar talebesi iginden,
Ebl Hanife kirk 6grencisini secti. Bu kirk kisi,
“ictihat” derecesine varmislardi. Ustat Imam-1
A’zam Hazretleri’nin seneler boyunca onlari
yetistirmesi Oyle idi ki, bu kirk kisi, muhterem
Hocalarinin reylerini (goriis ve miitalaalarini) sirasi
gelince tenkit etmekten ¢ekinmezlerdi. EbG Hanife,
talebesinden olan bu kirk kisiyi cagirdi, Islam
hukukunun tedvininin liizum ve ehemmiyetini
onlara anlatt1 ve bu iste kendisine yardim etmelerin
talep etti.

Bu kirk iyenin hepsinin isimlerini bilmiyoruz.
Bununla beraber, onlarin aralarinda Ebt Yusuf,
Muhammed es-Seybani ve Ziifer vardi ki, hi¢ biri
tanitilmaya [izum duyulmayacak kadar
meshurdurlar.  Yine iclerinde Abdullah Tbn
Miibarek, Fudayl ibn Lyad, David ibn Nusayr
vardi ki, zuhd i takvalariyla meshurdurlar ve halkin
kendilerine sonsuz itimad: vardi. Yine aralarinda
Vaki’ gibi Kur’dn ve tefsir ilminde miitehassis,
Hafs gibi biiyiik bir muhaddis, Hasan Ibn Ziyad
gibi biiyliik bir fakth (hukukg¢u) vardi. Hasan bin
Ziyad ve Hariga Ibn Mus’ab da Ustadin itimat ettigi
iki ayrn miisaviri idiler. Yahya Ibn Zekeriyya,
Hibban Mendel, ibn Mes’d’un torunu Kasim Ibn
Ma’an da onlarin arasinda idiler. Afiye’nin,
Ustadinin meclisindeki niifuz ve itibar1 8yle idi ki,
bir tesadiif eseri mecliste miinakasa esnasinda
bulunmasa, Ebli Hanife mesele hakkindaki kararin
verilmesini tehir eder, onun gelmesine talik eder ve
onun fikrini beyan etmesini beklerdi.

Bunlardan baska, Asr-1 Saadet tarihi hakkinda,
beyan, sarf ve nahivde, lisaniyatta, hesapta, cebirde
ve diger yardimci ilimlerde miitehassis olanlar da
vardi.

Her bahse ait, siiphesiz vakti gelince ve icap ettik¢e
yenilerini ilave etmek iizere, bir sual (soru ve
mesele) fihristi (listesi) hazirlanmisti. Talebelerinin
anlattiklarina gore, evvela EbG Hanife Hazretleri
mevzuu ortaya koyar ve fdyelerin reylerini
(miitalaalarini) sorardi. Liizum hasil oldugu zaman,
kendisi tartigmaya karisir ve baskalar: tarafindan
ileri suriilen fikirleri tenkit ederek, kendi kanaatini
soylerdi. Ele alinan hususlar, vuzuh (agiklik) kesp
edinceye kadar miinakasa devam ederdi. Bir tek
konu {izerine yapilan miinakasalarin, bazen biitiin
bir ay devam ettigi olurdu. Sonunda, akademinin
katibi olan Imam Eba Yasuf, mevzuu agik
ibarelerle, kaleme alirdi. Bir defa, bir sahis geldi ve
Peygamber (SAV.)’in ashabmin karar vermede
ihtilafa distiikleri bir hususu, nasil katiyetle karara
bagladiklarini sordu. Ebi Hanife soyle cevap verdi:
“Zannediyor musun ki, ben bu kanaate gelisigiizel
vardim? Bu mihim mesele i¢in yirmi sene
diisiindiim, bununla ilgili biitin malumati ve alakali
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manada, adeta bir arasgtirmaci, bilgi ve sorun
belirleyici anketor gibi gérev yapmis olmasi dikkat
cekicidir.

Bu durumun bize, modern zamanlarin toplum
bilimcisi ve hukukcusu olarak su sorumlulugu
yiikledigini soyleyebilirizz Hukuk¢u ve toplum
bilimci, daha mesele, problem ortaya g¢ikmadan,
hatta bir hukuki ve toplumsal uyusmazlik/“niza”
yaratmadan, halkin ihtiyaglarini, halkin iginde
kalarak, yasayarak, gorerek ve cesitli iletisim
vasitalarini kullanarak dogrudan veya dolayli olarak
tespit etmeli, ¢Oziimil i¢in g¢areler iretebilmelidir.
Bu metodun, Ebl Hanife Hazretleri tarafindan
basar1 ile uygulandigini gormekteyiz. Soyle ki;
ogrencisi Eba Mukatil, hocasi Imam-1 A’zam Ebi
Hanife’ye sorar:

“Hocam, faziletinizi ve yiiksek ahlakinmizi iyi
bildigim igin, ilminden ve faziletinden faydalanmak
gayesiyle size gelmis bulunuyorum. Allah’tan bana
faydali olmanmizi niyaz ederim. Cenab-1 Hakk’in
rizasina  mazhar olmaniz i¢in bazi sualler
soracagim, bana cevap veriniz!..

Cesitli insanlarla karsilastim. Bana birgok meseleler
sordular. Uziilerek belirteyim ki, onlara geregi gibi
cevap veremedim. Sorulan sualler kargisinda, her ne
kadar aciz kaldimsa da, hakikat oldugunu bildigim
seyleri anlatmaya calisum, fakat bilgimin
azligindan onu da anlatamadim. Hakikatleri dogru
olarak oOgretecek birini aradim. Zira bdyle bir
kimsenin bulunabilecegine, son derece giivenim
vardi. Allah’mn bir litfu olarak da sizi buldum. Ne
konustugunu bilmeyen bir ¢ocuk veya kendini
giiling duruma diisiiren, hezeyanlar savuran bir
mecnun yerine diigsmeyi arzulamadim. Hak’tan olan
ve olmayan her sey’in aslin1 6grenmek istedim. Ta
ki benimle miinakasaya kalkigacak, beni hak
yolundan sapitmaya ugrasacak kimseleri maglup
edebileyim. Boylece nifakgilar, beni maglup edip
imanimi  zayiflatma imkani bulamasin. Eger
karsima dinini 6grenmek isteyen biri ¢ikarsa, ona
hakikatleri en dogru sekilde 6gretebileyim.”

Imam-1 A’zam Eb{ Hanife, talebesi Eba Mukatil’e
cevap verir:

“Sizi, anlatigimiz mevzularda biraz noksan
buluyorum. Sunu her seyden dnce iyi bilmelisin ki,
amel; ilim ve malumata dayanir. Tipki azalarin
hemen hepsinin goze bagl ve tabi oldugu gibi. Iste,
bilerek yapilan az amel, bilmeyerek yapilan ¢ok
amelden daha hayirli ve faydalidir. Bu, kurtulus
icin lazim olan az, fakat yeterli bir aziga benzer.
Bilerek yapilan az amel de, bilmeden cahilane
yapilan ¢cok amelden daha hayirli ve faydalidir. Bu
sebepledir ki, Cenab-1 Hak, ilme son derece dnem
vermis ve sdyle buyurmustur:

“De ki, hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olurlar m1?
Ancak akil sahipleri tezekkiir eder (Allah’1 layiki

ile anar ve meseleleri dogru olarak miizakere edip
¢ozer.).” (Zimer Suresi, ayet: 8).

Soru:

Allah bizden razi olsun! Ilim askimi cogaltiniz.
Size soyledigim o insanlarin sozlerinden bir
tanesini  anlatarak  sorularima  baslayacagim.
Allah’1n izniyle onlara nasil cevap verecegimi bana
Ogretiniz!

Bir kisim topluluk karsima ¢ikip:

Sen, ashabin iktifa ettigi bahislerden daha fazla bir
sey arastirmaya kalkisma. Ciinkii Hz. Peygamber’in
sahabesi -Allah onlardan razi olsun-, bu mevzulara
hi¢ temas etmemistir. Ashabin kafi buldugu seyler,
sana da yeter. Fazla bir sey arastirmaya kalkisman
yersizdir, dediler.

Onlar sana, “Peygamber’in sahabelerinin kafi
bulunduklart1 meseleler yetmiyor mu?” diye
sorduklarinda, soyle cevap ver:

Eger ashabin yerinde ve devrinde yasamis
olsaydim, muhakkak ki onlarin kafi gordiikleri
meseleler bana da yeterdi. Halbuki, zaman ¢ok
degismistir. Onlarin yasadiklar1 devir ile simdiki
yasadigimiz devir arasinda ¢ok farklar vardir. Biz,
bizi kinayan, canimizi, malimizi, kanimizi helal
goren kimselerle imtihan edilmekteyiz. Ser’i
mes’elelerde hataya diisenler ile diismeyenleri nasil
ayirabiliriz, bu bizim i¢in imkansiz hale gelmistir.
Kendimizi ve aile efradimizi 1ayiki vechile miidafaa
edemiyor ve yetistiremiyoruz. Halbuki
Peygamberimizin ashabi, bizim durumumuzda
degillerdi. Onlar, birbirlerini &ldiirmek igin silah
tagimayan, daima sulh ve barig i¢inde yasayan bir
millete benzerlerdi. Bugiin ise; bizi kinayan,
kanimizi, canmmmizi ve malimizi kendilerine mubah
goren -milletler- insan kotiileriyle karsi karsiyayiz.
Hz. Ebi Hanife’nin tarif ettigi o giiniin sartlari,
bugiine ne kadar benziyor.

Zamanimizda, insanlarin anlasamadiklari, ihtilafa
diistiikleri mevzularda kisi, dilini tutsa bile kalbini
tutamaz. Ciinkii kalbin, iki taraftan birini veya her
anlagamazken, insanin her ikisini birden sevmesi
miimkiin degildir.

Kalp, zulim yapan tarafa meylederse, zuliim ehlini
sevmis ve zalimden yana olmus olur. Eger hakli
olan, zuliim yapilan tarafi tutarsa, haklilardan yana
ve hak dostu olmus olur. Ciinkii insanin davraniglari
ile sozlerinin samimi olup olmadigi, kalpten
anlasilir. Zira insan, lisan ile itiraf ve tasdik edip de
kalbiyle inanmaz ve iman etmezse, Allah yaninda
mii’min sayilmaz. Kalp ile iman edip de, lisanen
iman etmezse Allah yaninda mii’min olur.

Sunu kesin olarak biliyoruz ki, Allah (C.C.),
peygamberleri; daginik  kalpleri  birlestirmek,
kullarinin arasinda sevgi ve muhabbeti artirmak ve
alemlere rahmet olarak gondermistir. Yoksa
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Miislimanlart, birbirine  parcalatmak  igin
gondermemistir. Onlar sunu da iddia ederler:

Anlagamazlik, rivayetlerden dolayidir.  Sahih
rivayetler oldugu gibi sahih olmayan rivayetler de
vardir. Biz, nasil duyduksa, dyle naklederiz.

Yaziklar olsun onlara, vay onlarin haline ki,
sonlari  hi¢  diisiinmiiyorlar. Insanlara dogru
olmayan hadisler rivayet ediyorlar. Sahih olmayan
bir hadisle amel etmek, sapikligin ta kendisidir.
Zavalli insanlar da, dogru olmayan hadislerle amel
edip sapitiyor ve tefrikaya diisiiyorlar.

Biz, Hazret-i Peygamber’in bir ayeti, iki gesit tefsir
etmedigini, Kur’an’da olan ayetleri biitiin insanlara
dogru olarak anlattigini ve bir dncekini hiikiimsiiz
kilan ayetleri de anlattigim1 kesin olarak biliyoruz.
Bir oncekini hiikiimsiiz kilan ayetler, daha ziyade
emirlerde ve nehiylerde vaki olmustur.

Soru:

Allah, sizi cennetiyle miikafatlandirsin. Ne giizel
bir muallimsiniz ki, bana bilmedigim ilim kapisim
actiniz. Gafil kisilerin sozlerini, gayet gilizel ve
anlayabilecegim sekilde izah ettiniz. Onlarin,
hakikat olmayan aldatict1 sozlerine ve kisa
gorlslerine artik inanmam. Simdi bagka bir grubun
sorularina nasil cevap verecegimi anlatir misiniz?
Onlarin goriislerine gore:

Allah’in dini ¢oktur. Onun farz kildig1 seylerin
hepsi ile amel etmek, yasaklamig oldugu seylerin
timiinden kagmmak lazimdir. Iste biitin bunlar
Allah’1n dinidir, derler.

Cevap:

Sunu bilmen gerekir ki, Allah’in génderdigi elgiler,
cesitli  dinlerle  gonderilmemislerdir. ~ Higbir
peygamber, kavmine; bir 6nceki el¢inin dinini terk
etmelerini emretmedi. Ciinkli hepsinin dini birdi.
Allah’mn  peygamberlerinden her biri, kavmine,
kendi seriatina uymalarini emretmis ve bir dnceki
peygamberin seriatina uymaktan onlari
alikoymustur. Cenab-1 Hak, Kur’'dn-1 Kerim’de
buyur:

“Sizden her biriniz icin bir seriat, bir yol, tayin
ettik. Eger Allah dileseydi, topunuzu bir seriata
tabi bir tek iimmet yapardi” (Maide Suresi,
ayet: 48).

Gortilityor ki, Allah; herkese, tevhit dinini ayakta
tutmalarint ve bu yoldan asla ayrilmamalarim
tavsiye ve emir buyurmustur. Ciinkii hepsinin dinini
bir kilmis, aralarinda din olarak higbir fark
koymamusgtir.

“O, dini dogru tutun, onda ayriliga diigmeyin.”
diye, (asil) dinden Nih’a tavsiye ettigini, sana vahy
eyledigimizi, Ibrdhim’e, Misa’ya ve Isi’ya da
tavsiye ettigimizi, sizin faydaniz i¢in seriat yapti.

Biz, senden evvel higbir peygamber gondermedik
ki, ona sdyle vahy etmis olmayalim: “Hakikat sudur
ki, benden baska hicbir Tanr1 yok. O halde bana
ibadet edin.” (Enbiya Suresi, ayet: 25)

Baska bir ayette de soyle buyrulur:

“Allah’1in yaratisina (hi¢ bir sey) bedel olamaz. Bu,
dimdik ayakta duran bir dindir.” (RGm Suresi, ayet:
30)

Yani Allah’mn dini, higbir zaman degismemis, tahrif
ve tagyire de ugramamistir. Seriatlar ise, degismis,
tebdile ugramigtir. Cilinkii baz1 peygamberlerin
kavmine helal ve mubah kildigi bir kisim seyler,
ondan sonra gelen diger peygamberin immetine
haram kilmmistir.  Yine Ummetlere, evvelce
emredilen seyler, sonradan yasak edilmistir.
Bundan anlasiliyor ki, seriatlar ¢ok ve muhtelif
olmus, bir peygamberin seriat1 diger
peygamberinkine  uymamustir.  Yani  sekilde
degisiklikler olmustur.

Seraitler; farzlardir, vazifelerdir. Halbuki Allah’in
biitlin  emrettikleriyle amel etmek ve biitiin
yasaklarindan uzaklasmak, insanligin dini olsaydi,
o zaman, Allah’in emirlerinden bir tanesini terk
eden veya yasaklarindan birini yapan kimse, dinden
¢ikmis ve kafir olmus olmasi icap ederdi.

Allah, mi’minlere farz kildig1 seyleri yerine
getirmelerini, dini kabul ettiklerinden sonra
emretmistir. Kur’dn-1 Kerim’de buyrulur:

“Iman eden kullarima de ki: Namaz(lar)inizi
dosdogru kilin.” (Ibrahim Suresi, ayet: 31)

Bir bagka ayette Allah’ii Ziilcelal soyle buyurur:

“Ey iman edenler! Allah’t ¢ok zikredin.” (Ahzab
Suresi, ayet: 41)

Allah; farzlari iman olarak isimlendirseydi, farzlar
eda etmeyen, terk eden kimselere mii’min
denmezdi. Allah, iman1 amelden ayirmis ve soyle
buyurmustur:

“Iman edip, giizel giizel isler yapmn.” (Ra’d Suresi,
ayet: 29)

Diger bir ayette de soyle buyrulmustur:

“Hayir, kim (taat ve amelinde) (ihsan) mertebesine
yiikselerek yliziini (kendini) tastamam Allah’a
teslim ederse, iste onun icin Rabbi katinda
(amelinin) ecri (olarak cennet) vardir. Onlara hicbir
korku yoktur. Onlar mahzun da olmazlar.” (Bakara
Suresi, ayet: 112)

“Kim de mii’min olarak ahireti diler, onun i¢in (ona
gereken) bir sa’y ile calisirsa, iste onlarin (bu)
calismalar1 meskur olur.” (Isra Suresi, ayet: 19)

Bu ayetlerden anlasilacagi veghile, Allah, imani
bagka, ameli baska saymistir. Mii’'minler namaz,
orug, hac gibi ibadetleri yerine getirdiklerinden
dolay1, Allah’a iman etmis degillerdir. Zira onlar,
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once iman, sonra da amel etmiglerdir. Mii’minlerin,
farz olan emirlerle amel etmeleri, Allah’a olan
imanlarindan dolayidir. imanlari ise, farzlarla amel
ettiklerinden dolayr degildir. Bu husus bor¢lu olan
bir adamin haline benzer:

Borglu, borcunu o6nce kabul eder, sonra verir.
Yoksa borcunu once verip sonra kabul etmez. O
halde borglunun, borcunu kabulii; 6demesinden
dolay1 degil kabuliinden sonra tahakkuk etmistir.

Isciler; patronlarma karsi, is¢i olduklarmi kabul
ettikleri i¢in calisirlar, yoksa ¢aligtiklarindan dolay1
is¢i olduklarini kabul etmezler.

3. 2. Ebi Hanife’nin iman ve Cesitleri Hakkinda
Goriisleri:

Ogrencisi Ebd Mukatil sordu: Iman nedir, agiklar
misiniz?

Imam-1 A’zam, cevap verdi: Iman, tasdik, marifet,
yakin, ikrar ve Islam’dan ibarettir.

Tasdik tige ayrilir:

1. Allah’1 ve tarafindan teblig edilenleri kalben
ve lisanen tasdik etmek.

2. Lisan ile tasdik edip kalben yalanlamak.
3. Kalp ile tasdik edip lisanen yalanlamak.

Soru: Bana anladigim, daha dogrusu
anlayamadigim bir mevzu agtiniz. Bu ii¢ ¢esit iman
derecesine sahip olan kimselerin imanlar1 hakkinda
bilgi veriniz. Onlar ger¢ekten nez-i ilahi’de mii’min
midirler?

Imam-1 A’zam cevap verdi:

a. Her kim Allah’1t kalben ve lisanen tasdik
ederse, o kimse, hem Allah katinda hem de insanlar
nazarinda mi’mindir.

b. Allah’1 lisan ile tasdik edip kalbiyle inkar
eden, yalanlayan kimse, Allah indinde, kafir;
insanlar nazarinda, mii’mindir. Ciinkii insanlar,
inkdr eden kiginin kalbini bilemezler. Miinkirler,
lisanlartyla sahadet getirdikleri i¢in, Miisliimanlarin
onlara mii’min demeleri icap eder. Yoksa
kalplerindekini yani diisiincesini bilmekle miikellef
degildirler.

¢. Kimi insanlar da, Allah indinde, mii’min;
insanlar arasinda, kafir olarak bilinir. Kisinin,
kalben Allah’a iman edip insanlarin serrinden
kurtulmak i¢in zor ve baski karsisinda lisaniyla
Allah’t inkar etmesi sebebiyle, bu kimseler, Allah
katinda, mii’'min; insanlar nezdinde ise, kafirdir.
Insanlar ona i¢ yiiziinii- kalbini- bilemedikleri icin
kafir derler.

Ebli Mukatil sordu: imani ¢ok giizel tarif ettiniz,
fakat iman1 tasdik marifet, ikrar ve yakindan ibaret
oldugunu soyleyerek sayisini ¢ogaltiniz?

Ey Ebua Mukatil! Allah, seni 1slah etsin. Aceleci
olma, verilen cevap ve fetvalari iyice anlamaya
calis. Sana anlattiklarimdan hosuna gitmeyen olursa
veya anlayamazsan tekrar sor; izah ve tefsirini iste.
Ciinkii baz1 kelimeler vardir ki, insanoglu onu ilk
defa duyunca anlayamaz. Fakat tefsir edilerek izah
edilirse, gonlii hosnut olur, razi olur. Kisioglu,
hoslanmadigi bir kelime veya climleyi duyduktan
sonra, onu agzina dolaylp insanlar arasinda
dedikodusunu yapar. O kelimenin, mutlaka bir izaht
ve bilmedigi, anlamadig1 bir dogru izah ve adalet
yonil vardir. “Bu ifadeyi bilen birine sorayim. Belki
alimin lisaninda bir gaye icin sdylenmistir. lyice
anlamadan dinlemeden dostumu incitmeyeyim.”
demez.

Soru:

Allah, seni soziinde sabit kilip muvaffakiyetler
thsan buyursun. Sana vermis oldugu ilmi ve fazileti
daim kilsin.

Ogrenici oldugum i¢in bilgimi artirmak amaciyla
sordugum suallerden dolayr beni muaheze
etmeyiniz. Biraz once anlatmis oldugunuz tasdik,
marifet, ikrar, Islim ve yakin’den bahseder misiniz.
Bunlarin derece ve mevkileri nedir?

Cevap:

Bunlar, manalar1 bir, telaffuzlar1 ayr1 cesitli
isimlerdir. Bahsedildikleri zaman, yalniz iman
kastedilir. Yani: Mi’min’in, kendisinin yaraticisi ve
riziklandiricisi olanin Rabbi oldugunu, esi ve
benzeri olmadigini lisan ile ikrar, kalbiyle tasdik ve
iman etmesidir.

Demek oluyor ki; iman, marifet, yakin ve digerleri
mubhtelif isimlerden ibaret, fakat manalar1 bir ve
hepsinden de iman kastedilmektedir. Bunu bir
misalle agiklayalim:

“Adam” kelimesinin manasini; ey insan, ey racil,
ey falan gibi kelimelerle soyleyebiliriz. Boyle
cagiran kisi, bunlarin hepsinden “adam” manasini
kasteder. Fakat ¢esitli isimlerle ¢agirmustir.

Soru:

Allah seni esirgesin. Eger ilmimin noksanligi ve
kisa  goriisli  olmam  sebebiyle, soru ve
hareketlerimde sizi rahatsiz edecek, tizecek bir
durumum olursa, beni bagislaymn. Bilirsiniz ki,
doktor, hastast ne kadar hir¢in olursa olsun, ona
katlanir, tedavisini yapar. Ama olan, gérmeyen bir
kimseye bakmay1 kabul eden kimse de, boyledir.
Ona bakarken karsilasacagi giicliikler, ne kadar zor
ve usandirict olursa olsun, sabretmek suretiyle
onun, rahatini temin etmeye calisir. Iste cahil olan
kimse de, hastaya veya kore benzer. ilim
ogreticinin; kendisinden ilim talep eden
kimsenin yaramazhgina, hir¢inhigina bakmadan
gorevini yapmasi icap eder.
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Aciklamalarinizdan anltyorum ki, dini izah ederken
Oyle 1stilahlara rastlantyor ve dyle kelimeler gegiyor
ki, cahil bunlar1 ilk defa isitince, once iirkiiyor,
fakat tefsir ve izah edildiginde miisterih ve gonli
hos oluyor. Dolayisiyla en ufak bir diigiince ve
endisesi kalmiyor. Iman, tasdik, marifet, yakin ve
Islam kelimelerini cok giizel izah buyurdunuz.
Gelelim sorumuza:

Bizim  imanlarimiz,  tipki  melekler  ve
peygamberlerin imanlar1 gibidir. Halbuki onlarin
bizden daha fazla Allah’a itaatli olduklari
biliyoruz, neden?

Cevap:

Onlarin bizden daha fazla Allah’a itaatli olduklarim
bildin. Ben, sana imanin amil olmadigim
anlatmistim. Oyleyse bizim imanimizla onlarin
imani arasinda fark yoktur. Ciinkii biz de, Allah’in
varligmna, birligine, kuvvet ve kudretine, ondan
bizlere teblig edilen her seye dil ile ikrar, kalp ile
tasdik ettik. Gerek melekler gerekse enbiyanin
inandiklar1 biitiin seylere, biz de inandik. Iste bu
sebeplerden dolayidir ki, bizim imanimiz tipki
meleklerin ve peygamberlerin imanlar1 gibidir.
Ciinkii  biz, meleklerin, ayet ve alametlerden
gordiiklerini, gérmedigimiz halde inandik ve tasdik
ettik.

Soru:
Allah seni her zaman basarili eylesin!

a. Demek ki, bizim imanimiz da meleklerin ve
peygamberlerin  imanlar1  gibidir. Tasdik ve
yakinimiz de dyle. Bu husus da, anlasilmis oldu.
Simdi, melekler ve peygamberler, bizden daha ¢gok
Allah’tan korkuyor ve bizden daha fazla itaatkar
oluyorlar. Bu hareket ve davranislarinin sebebi
nedir?

b. Cahiller; bir insanda yanilma, kotilik ve
tehlike (masiyet) aninda endise, diismandan bir
korku, nefsin arzu ettiklerinde, bunun yakin
(dogruyu tam bilmeme) zafiyetlerinden ileri geldigi
iddiasinda bulunuyorlar. Bu disliniisiin  sebebi
nedir?

Cevap:

Cabhillerin; “Bu yakin zafiyetinden ileri gelmistir.”
sozii, yakin kelimesinin tefsir ve izahini
bilmediklerinden ileri gelmektedir. Bir seyi yakinen
bilmek demek, o sey hakkinda en ufak bir slipheye
meydan vermeyecek sekilde bilgi sahibi olmak
demektir. Sahadet ehlinden, ashap’tan hi¢bir kimse,
Allah’1n kitaplari, peygamberleri hakkinda siiphe ve
tereddiide diismeden iman ettiler. Bir kul olarak,
giinah isleyebilir, hataya diisebilirlerse de, Allah’a,
kitaplarina ve peygamberlerine imanlart tam ve
kamildir.

Ne var ki biz, insanlarin islerini kendi isimize gore
Olcer, ona gore degerlendiririz. Bir Miislimanin

yanilmasi, musibet aninda {imitsizlige diigmesi,
diismanlarindan korkmasi da her zaman miimkiin
ve olagan seydir. Ancak Misliimanin, Allah’in
varligi, birligi ve onun tarafindan gonderilen
peygamberler ve teblig edilenler hakkinda, en ufak
bir siiphesi yoktur.

“Onlarin bizden daha ¢ok Allah’tan korkup, ona
itaatli bulunduklar1” hususundaki sorunuza gelince:

Melekler ve peygamberlerin korku ve itaatleri,
birkag sebepten ileri gelmektedir:

1-  Onlar, baskalarina peygamberlik ve resulliik
bakimindan iistiin kilindiklart gibi, korku, ragbet ve
giizel huylarla da tistiin kilinmislardir.

2-  Peygamberler ve melekler, acaib ve melekit
sirlarindan, bizim géremediklerimizi goriirler.

3-  Musibet ve bela anlarinda; bizim gibi telaga ve
korkuya kapilmazlar.

4- Allah tarafindan baskalarina gelen azabi,
aynen miigahede ederler ve kendileri de bdyle bir
azaba ducar olmamak i¢in, gilinah islemekten
kaginirlar.

3. 3. Ebii Hanife’nin Ogretim Usuliinde Bilginin
ornekle aciklanmasi:

Ogrencisi Eba Mukatil, Imiam-1 A’zam’a séyle
sordu: Bizim yakinimizle onlarin yakinleri,
korkumuzla korkulari, cesaretimizle cesaretleri
arasindaki farki, bir misal vermek suretiyle izah
etmenizi rica ediyorum. Ciinkii bir cahile, bazi
seyleri O0gretmek isterseniz, misal vermeden sizin
anlattiklarmizin -~ bir  kismin1  anlayamayacaktir.
Simdi siz, Ogretici durumdasiniz. Bu sordugum
mevzuu, daha iyi anlayabilmem i¢in misaller
vererek anlatir misiniz?

Ebii Hanife Hazretleri soyle cevap verdi: Benden
bir o6rnek vermemi ve kiyasta bulunarak bu
meseleyi aciklamami istemen ¢ok iyi bir sey.
Meselelerin karsilikli tartisilmasindan yararlanmak
isteyen bir kimse, o sirada sdyleneni anlamadig:
zaman, kiyas yapilmasii ve bir 6rnek verilmesini
ister. Bil ki kiyas, hakki bulmak isteyenin aradig
dogru bilgiye ulagmasim saglar. Kiyas yapilirken
verilen Ornek, hakikate ulagsmada adil gahit gibidir.
Eger her seyi kolaylikla anlayabilmek miimkiin olsa
idi, alimler, kiyas ve mukayese yapmak yoluna
gitmezler, boyle bir kiilfete de girmezlerdi.

Melekler ve bizim yakinimizin bir olmasi, fakat
onlarn  bize nazaran Allah’tan daha c¢ok
korkmalarmin nasil oldugu konusunda istedigin
ornege, kiyasa gelince; Bunu sana goyle anlatayim:
Yiizme bilen iki kimse var. Bunlarin her ikisi de,
usta yiiziicii. Ikisi de, suyu bol ve siddetli akintil
bir nehre geliyorlar. Bunlardan biri, suya girme ve
karsiya gegme konusunda g¢ok cesur ve ciretli,
digeri ise, azgin suya girmekten korkuyor. Yahut
bir baska 6rnek verelim; ayni hastaliktan muzdarip
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olan iki hastadan biri, kendisine getirilen ¢ok aci
ilact igmekte istekli ve cesur davraniyor, digeri,
ilacin aciligindan dolay1 korku duyuyor. Iste bu
konuda sana verecegim 6rnekler bunlardir.

Talebe: Evet ¢ok giizel acikladiniz. Simdi, “yakin”
meselesini tamamen anladim.

4. Ebii Hanife Hazretleri'nin Ogrencileri ile
Hiskileri ve Tavsiyeleri

4.1. Ebi Hanife Hazretlerinin Ders Usulii

Ebi Hanife’nin ders wusulii, bambagka idi.
Talebesine dersi, yalniz takrir yoluyla vermezdi.
Hocayla talebe beraber miizakere yaparak meseleyi
miisavere ile hallederlerdi. Mesela, ortaya bir fikih
meselesi atilirdi. O mesele hakkinda talebeleri soz
alir, her biri goriisiini soyler, delilini getirir,
itirazlar yapilir, cevaplar verilir, o mesele hakkinda
her isteyen konusur, deliler carpisir, mesele
olgunlasir, en sonunda Ebi Hanife de rey’ini,
goriisiinii sdyler ve mesele hilkme baglanirdi. Bu
miibahaseler yapilirken, talebeleri EbGi Hanife’nin
kiyaslarina ve igtihatlarina itirazlarda bulunurlar,
bazen onlardan itiraz ve tepki sesleri yiikselirdi.
Mesele, her yonden incelendikten sonra, Ebl
Hanife’nin rey’ine gore karara baglanirdi. Hatta bir
mesele halledilince, siikiir i¢in toptan tekbir
alirlardi. Dini bir meselenin halli, onlar i¢in bir
zafer olurdu. Kafe Mescidi, tekbir sedalariyla
inlerdi. Bu usul ders okutmak, hem hocanin hem de
talebenin bilgisini artirir. Talebe derse istirak
ederek acilir, hoca talebenin rey’ini isitir, onlart
mesele halline alistirir, bu usul ¢ok faydalidir.

Ebl Hanife’nin derslerinde bu yolu tutmasi,
oliinceye kadar onu talebe olarak yasatmustir. {lmi
daima artmus, fikri ylikselmistir. Kendisine bir hadis
arz olununca, onda beyan olunan hiikkmiin illetini
arastirirdi. Hilkkmiin illetini bulunca, o usul iizerine
kurulan fiir meselelerine onu tatbik ederdi. Ona
gore, iste fikih da budur. Soyle derdi: “Hadis
toplayip da fikith bilmeyen kimse, ilag satan
eczactya benzer. Ilaglar1 toplar, fakat hangi
hastaliklarda  kullanilacagini  bilmez, ilaglarin
kullanilacagi yeri doktor gosterir. Hadisgiler toplar,
fakih hadisten hiikiim ¢ikarir.”

Gortiliiyor ki, Ebt Hanife, talebelerini miinazara
yapmaya alistirtyor, onlart donmus bir halde durup
derse ilgisiz bir durumda birakmiyordu. Onlar {i¢
sey konusunda alistird:

1- Onlara, malca yardim yapardi. Geginme
stkintilarin1  giderirdi. Evlenme ¢agina gelip de
evlenme  masraflarimi karsilayacak  parasi
olmayanlarin, masraflarm1  gorerek evlendirir;
kizlara cihaz verirdi.

2- Bir 6grencisi (Streyk) onun hakkinda sdyle
diyor: “ilim &grettigi talebesini, maddi ve manevi
anlamda zenginlestirirdi. Talebesine ve ailesine
yardim  yapardi.  Talebelerine  fikith  ilmini

Ogrettikten sonra, onlara: “Haram ve helali
o6grenmek suretiyle kendinizi en biiyiik zenginlige
ulastirdiniz.” derdi.

3- Talebelerinin ruh halini g6z 6niinde tutar, dikkat
ve alakasini onlarin iizerinden eksik etmezdi.
Onlarin hayrini gdzetirdi. iglerinden birinin gelip
onun  ders  halkasindan  ayrilma  istegini
bildirdiginde, ikaz eder, onun heniiz baskasindan
ders alma ihtiyacinda oldugunu sezdirirdi.

Ebl Yusuf’un kendi ifadesine gore; ailesi fakir ve
giinlik hayatin1 kazanmak mecburiyetinde oldugu
halde, Imam-1 A’zam’in derslerine ihtimamla
devam ederek ¢oluk ¢ocugunun nafakasini temin
etmek i¢in giigliik ¢ekiyordu. Ailesi bu durumu Ebu
Hanife’ye bildirmis ve sikayet etmisti. Ebti Hanife,
zekasint pek begendigi gozde Ogrencisi Ebl
Yisuf'un derslere devamimi temin etmek igin,
ailesinin nafakasin1 ve her tiirli masraflarini kendi
lizerine almistir.

5.3. Imam-1 A’zam’in Talebelerine ve Oglu
Hammad’a Vasiyeti

5.1. Ebii Hanife’nin Ebi Yiisuf’a Tavsiyeleri:

Ebl Hanife, EbG Yusuf’taki istin kabiliyeti
goriince, ona birtakim tavsiyelerde bulundu ve
sOyle dedi:

Ey Ytusuf! Sultana kars1 vakarli ol, makamint tebeil
et. Bir ihtiyag ve is dolayisiyla seni ¢agirmadikea,
onun yanina girme. Zira bdyle yaparsan, sana
kiymet vermez. Onun yaninda degerin diser.
Sultanin huzurunda, ¢ok konusmaktan sakin. Zira
soylediklerini alir, sonra onlar1 senin aleyhinde
kullanir. Boylece maiyetine karsi, kendisinin
senden daha bilgili oldugunu gostermek ister.
Neticede sen, insanlarin goziinde kiiciiliirsiin. Sana
bir is teklif ettigi zaman, arastir, o isi, ancak sana ve
gorlistine  (mezhebine) riza gosterdigine kanaat
getirdikten sonra al. Daima Allah’tan kork,
emanetleri ehline teslim et. Herkese dosdogru
nasihat etmekten ¢ekinme.

4.2. imam-1 Hammad’a

Vasiyeti:

A’zam’im, Oglu

Imam-1 A’zam, oglu Hammad’a hitaben soyle dedi;

Sevgili oglum, Cenab-1 Hak, seni dogru yola
hidayet  etsin, giizel, saglam  delillerle
kuvvetlendirip teyit eylesin.

Imam, ogluna bdylece dua ettikten sonra, kalbinde
biriktirdigi nasihatleri (usuk-u bil vesaya) sdyle
acikladi:

Oglum bir takim vasiyetlerim var, sana
vasiyetlerimi sunuyorum:

Once ve bilfiil yaptigim ve sdyledigim seyleri, ister
hal-i hayatimda ister vefatimdan sonra olsun, senin
de yapmani isterim. Eger vasiyetlerimi muhafaza
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edecek ve yerine getirecek olursan; sana bildiririm
ki, diinya ve ahret mutluluguna ereceksin.

Saadete erebilmen ancak, asagida aciklayacagim
vasiyetlere riayet ve devam etmenle miimkiin olur.
Aciklayacagim vasiyetlerimi mithimseyerek
devamli isleyecek olursan, diinya ve ahret islerinde
mesut olman igin saadetler umarim, Insallah.

1. Oglum, sana ilk vasiyetim, takvaya riayet
etmene dairdir.

2. Oglum, 6grenmek mecburiyetinde oldugun bir
meseleyi, bilmemek ve O6grenmemek konusunda
israr etme. Muhtag oldugun meseleyi, bilginlere
miiracaat ederek 6gren.

3. Higbir sahisla fazla samimi olma, ancak din ve
diinya umurunu, islerini yerine getirmekte sana
yardimer  olacak  kimselerle samimi  olup
gortisebilirsin.

4. Kendi soziinde, isinde adaletli ol, evvela
adaleti nefsinde tatbik et.

5. Ne bir Miisliiman hakkinda ve ne de bir zzmmi
Hiristiyan veya Yahudi hakkinda, soziinle veya
fiilinle olsun diismanca muamele etme.

6. Cenab-1 Hakk’in sana vermis oldugu rizka,
yaptig1 taksimata riza goster. Sana ayirdigr mal
olsun, servet olsun, makam ve mansip olsun
hakkina raz1 ol.

7. Elinde, taht-1 tasarrufunda mevcut olan mal ve
rizki, istikbaldeki durumunu nazari itibara alarak
tedbirli harca. Ta ki insanlardan miistagni olasin,
onlarin yardimina muhtag¢ olmayasin.

8. Daima itibarint koru, insanlara tepeden bakan,
hakaretamiz bakislarini lizerine ¢ekme.

9. Nefsini, fuzuli, faydali olmayan seylere ve
islere kars1 koru ve o tiir iglere dalma.

10. Insanlarla karsilastiginda, dnce sen selam ver.
11. Allah’1 ziyadesiyle zikret, hatirla.
12. Istigfarin en biiyiigii ile, namaz ile mesgul ol.

13. Her giin Kur’an’1 okumaya devam et. Hasil
olan ecr U sevabini da, Resulullah (SAV.)’m
miibarek ruhlarma ithaf ve hediye eyle.

14. Kendini, diismanin tuzagindan (mekrinden)
ziyade, dost bildigin kimselerin muhtemel
hilelerinden koru.

15. Swrini, mevcudun olan altim gizle, bir
ihtiyact temin i¢in gidis gelislerini kimseye
sOyleme. Ticaret malin1 temin i¢in gittigin yeri
bildirme.

16. Komsulugun giizel olsun, komsulara
yakinhgim giizellestir. lyilik yap, kimseye zararm
olmasm, komsulugunla huzursuzluk yaratma.
Komsudan gelecek eza ve cefaya da sabret.

17. Ehl-1 siinnet ve’l-cemaat mezhebine simsiki
tutun.

18. Her hal i karda, niyetini halis ve saglam tut,
ihlastan ayrilma.

19. Begyiizbin hadis arasindan se¢mis oldugum
su bes hadis ile amel etmeni isterim:

1. Hadis: “Ameller, ancak niyetlere goredir. Ve
her kisiye niyet ettigi vardir.”

2. Hadis: “Kisinin malayaniyi, bos ve faydasiz
isleri terk etmesi, Miislimanliginin
giizelligindendir.”

3. Hadis: “Kendi nefsiniz i¢in istediginiz ve
sevdiginiz seyi, din kardesiniz i¢in de istemedikge,
hig biriniz tam iman etmis olamazsiniz.”

4. Hadis: “Stiphesiz, helal agiktir, haram da
aciktir. Helalden yiyiniz, salih amel igleyiniz.”; “Ey
mi’minler, Allah’in size verdigi helal riziktan
yiyiniz.”

5. Hadis: “Miisliiman, Miisliimanlara eliyle ve
diliyle zarar vermeyen kimsedir.”

20. Sen, Allah’in azabindan korkar, rahmetini
umar, havf ile reca (iimit ile korku) arasinda ol.
Fakat recan, havfe galip gelsin.

6. Ebi Hanife Hazretleri’nin Hukuk Kural
Koymada Izledigi Yol ve Yontem

6. 1. islaim Hukukunun Temel Kaynaklari:

Islam Hukuku’nun yapisi, “hukukun kokleri” adi
verilen dort temel iizerine kurulmustur. Bunlar;
Kur’dn, Hz. Peygamber’in slinneti, icma ve
kiyas’tir. Bu dort asil arasindaki karsilikli iliski
oldukea karigiktir.

Bu yapinin amaci, insanim, Allah’in hiikiimranlig
altinda ve O’nun iradesine uygun olarak yasamasini
saglamaktir. Ciinkii insan ve toplumun mutlulugu,
bu kanunlarin bilinmesine ve yasanmasina baghdir.

fslam hukuk anlayiginin temelinde, “hukukun 6zde
ve esasta dini temelli oldugu” fikri yatmaktadir. Bu
nedenledir ki, Islim tarihinin daha baslangicindan
itibaren, Islam hukukunun/“seriatm”; insan ve
toplum davraniglarini diizenleyen Allah tarafindan
emredilmis kurallar oldugu kabul edilmistir. Bu
bakimdan, “Hukukun” temelinin ve kaynaginin
flahi  vahiy’de/Kur’dn’da  bulunmasi  gerekir.
Allah’1n insanlara en milkkemmel ve en son “vahyi”
olan Kur’dn’in, insan hayatinin en basta gelen,
hatta tek yoneticisi ve Isldm hukukunun da ilk
kaynag1 kabul edilmesi zorunlu gorilmustiir.

Kur’an’1in herhangi bir yeni duruma uygulanmasini
saglamak icin izlenecek, karsilastirmali, yorum
getirici ve usul bakimindan benimsenmesi gereken
tek yol, Hz. Peygamber’in zamaninda ne sekilde
uygulandigini gérmekti. Ciinkii Hz. Peygamber, bu
yasayisin en yetkili fiill timsali durumunda idi.
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Onun davraniginda, daha dnce benzeri bulunmayan
bir dini normatiflik mevcuttu. Bu 6rnek davranis ve
sozler, Hz. Peygamber’in siinneti olarak kabul
ediliyordu.

Hz. Peygamber’in sahabeleriyle istisare etmesine,
diinya isleriyle ilgili verdigi bazi kararlara itiraz
edilmesine ve bazen bizzat Kur’'dn’in, onun
davraniglarini elestiriye tabi tutmasima ragmen,
Peygamber’in (SAV.) dini otoritesi, Miisliimanlar
nezdinde baglayict idi.

6.2. Kiyas ve icma

Kiyas deyimi, Islam hukukgularina gére,
benzetmeye dayanan, yani daha 6nceki bir 6rnekte
ifadesini bulan, belli bir ilkeden hareketle yeni bir
durumun bu ilkenin kapsamina girdigi veya “illet”
adi verilen ortak bir oOzellige dayanarak, yeni
hiikkmiin bu drnege benzedigi sonucuna varan, akil
yiiriitme “istidlal” anlamina gelir.

Kiyas metodunun ilk 6nciisti, EbG Hanife Hazretleri
kabul edilir. Onun hiikim vermedeki bu usulii,
“sahsi hiikiim” ya da “rey” adim1 almistir. Rey,
simdiki zaman birinci sahis tekil kalibiyla, “bdyle
digiiniyorum”,  “fikrimi  ortaya koyuyorum”
anlamina gelir. Bu tir hiikim veren bilgin
ziimrelerine, kendi diisiincelerini ortaya koyanlar
manasinda sonradan “Rey Ehli” lakabi verildi.

Yeni veya karmasik, Onceden bilinmeyen bir
meseleyle karsilasilinca, Kur’an ve Silinnetin agik
ve kesin bir karar vermedigi hususlarda, Kur’dn’in
bir ayeti veya Siinnette yer alan genel bir ilke veya
6zel bir durum ele alinip, ona dayanilarak mevcut
mesele hakkinda bir hilkme, karara variliyordu.

Sahsi rey’in, kiyas seklinde gelismesi sonunda,
“icma” seklinde viicut bulan; hukukta birlik, teklik,
giiclii ve kabul goren bir hiikkiim meydana ¢ikarma
stirecinde, bir ilk halka teskil etmistir.

fcma konusunda, sunlari sdylemek miimkiin:
Hukukgular, her seyden 6nce Kur’dn ve Siinnete ait
malzemeler {izerinde sahsi rey metodunu kullanarak
kafalarin1 yordular. Kisisel goriislin, sistemli bir
kiyas seklinde gelismesi, bu yonde atilan bir
adimdi. Fakat kiyas ve ictihad doktrinleri
benimsenmeden once bile, ilk Miisliman
hukukgular arasinda, bazi konularda genis Olciide
bir icma, goriis birligi elde edilmisti. Bu durum,
Ebl Hanife Hazretleri ve daha sonra gelen Hicri II.
ila VIIIL. yiizyil hukukgulart ve hadisgilerinin kiyas
ve icma doktrinini, IslAim’in ilk nesline gotiirerek
uygulamalarint miimkiin kilmistir.

Es-Safit’in bir grup Medineli hukukcu ile yaptigi
tartigmada, bu konu agikca ortaya konulmaktadir:

Es-Safii’ye gore icma, sadece bilginlerin icmasidir.
Ciinkii ihtilaf edilen konuda, bilgisi olanlar ve bir
konu tzerinde ittifak edenler, sadece hukuk
bilginleridir. Boyle bir durumda, onlar ittifak
edince, bu hiikim, bu konularda bilgi sahibi

olmayanlar, yani bilgin olmayanlar i¢cin de muteber
ve uyulmast gereken bir hiikkiim haline gelir. Fakat
ittifak etmezlerse, onlarim goriiniislerinin herhangi
bir kimse i¢in gegerliligi ve baglayiciligi olmaz. Bu
tiir meselelerin yeni bir kiyasa tabi tutulmasi ve bu
hikkiim tizerinde yeni bir icmain, goriis ve fikir
birliginin tesekkiil etmesi gerekir.

5. Osmanh Hanefi Fikhinin Kanunlastirilmasi
(Tedvini) ve Mecelle

5.1. Osmanh Hukuk Sistemine Genel Bir Bakis

Osmanli Hukuk Sistemi, genel anlamda “Islam
Hukuk Sistemi”ne dayanmaktadir. Islami hiikiimler
yaninda, “Orf-i Sultani” veya “Siyaset-i Sultani”
denilen diizenleyici hiikiimlerin, devlet idaresi ve
kamu  yoOnetimi alaninda  uygulandigi  da
goriilmektedir.

“Osmanli  Fikh1”, “fetva” miiessesesine dayali
olarak gelismistir. Osmanli Devleti’nin kurucusu
olan Osman Gazi, istiklalini ilan ettigi zaman,
kayinpederi Seyh Edebali’yi, Ummetin fetva isleri
ile vazifelendirmisti. Edebali’nin vefatt ile, fetva
makam: damadi Dursun Fakih’e intikal etmistir.
Dursun Fakih’ten sonra ise, Osmanli Devleti’nin
yikiligina kadar gecen altt asirhik bir zaman
igerisinde fetva makamini isgal eden pek ¢ok biiyiik
alim, seyhiilislam, miiftii gelmis gegmis ve bir ¢ok
fetva verilmistir.

Osmanli Devleti’nde gerek yargit kararlarinda,
“kazada”, ve gerekse giinliik meseleler hakkinda
goriis  bildirmede; fetvada (itfada) “Hanefi
Mezhebi” esas alinmistir. Bunu temin igin de,
miiftlilere verilen mensurlarda, Hanefi imamlarimin
en sahih ve kuvvetli kavilleri ile iftada bulunmalari
emir ve tavsiye olunmustur.

“Mecelle” yirirliige girmeden Once, kadilar
(hakimler), fikih ve fetva kitaplarinda yazili Hanefi
Mezhebi  mensubu  alimlerin  i¢tihatlarindan
yararlanarak hiikiim verir veya seyhiilislamlar
tarafindan  verilen ve fetva mecmualarinda
derlenmis olan fetvalar mucibince karar alirlardi.

Son donem Osmanli Kanunnamelerinden biri ve
beklide en oOnemlisi olan “Mecelle-i Ahkam-i
Adliye” hazirlanirken de, ayni prensipten hareketle
“Hanefi Fikhinin” disina pek ¢ikilmamistir.

Orf kelimesi, liigat manasi ile “insanlar arasinda
taninmig, begenilmis, giizel kabul edilmis, redd ve
inkar edilmeyip tekrar edile gelmis olan sey”dir.

Osmanli hukuk sisteminde ise Orf; akil esasina
dayanan “Siyaset-i Sultdni” veya “yasag-1 padisahi”
seklinde, hiikiimdarin, cemiyetin hayr1 ve faydasi
icin, Seyhiilislam’in goriisii alinarak uygulamaya
koydugu  diizenleyici  hiikkiimler  anlaminda
kullandig1 goriilmektedir.

Fikhin tarifi ise soyle yapilmistir: Aklen ve ser’an
iyi kabul edilen ve dogru (selim) akil sahipleri
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yaninda kot telakki olunmayan seydir. Bu
tekrarlana gelen ve genel kabul goéren kurallara,
zaman icinde adet (kadim adet) ve teamiil de denir
olmustur.

Sahabe devrinden zamanimiza kadar islam iimmeti
arasinda teamiil haline gelip hakkinda nass (ayet,
hadis) bulunmayan ve miictehitler tarafindan kabul
edilerek kendisiyle amel edilmis bulunan bir orf,
icma gibidir. Kiyasa muhalif olsa bile, onunla amel
olunur. Fakat nass ile 6rf ve adet arasinda tenakuz
olursa, Imam-1 A’zam ve imdm Muhammed’e gére
nass tercih edilir. Nass, Orften kuvvetlidir.
Miimkiindiir ki, 6rf ve adet batil ve yanlis bir sey
tizerine kurulmus olabilir.

Osmanli Devleti’nde, Tanzimat’la birlikte girisilen
kanunlastirma  hareketinin  amillerini  g0ylece
siralayabiliriz:

Iktisadi sartlar degismis ve Avrupa devletleri ile
ticaret miinasebetleri artmistir. Bu miinasebetler,
Tanzimat’a kadar Osmanli Devleti’nde hukuk i¢in
tek kaynak olan ser’? (ilahi) hukukun yaninda,
Tanzimat’la birlikte batidan, hususiyle Fransa’dan
alman gayr-1 ser’l kanunlar da, yer almaya
baglamis, mevzuatin yalniz dini ve milli esaslara
gore tedvini yoluna gidilmeyip, ya dogrudan
dogruya batt hukukunda iktibas veya kismen
tercime ve kismen telif yoluyla ser’? hukukun
disindaki  kaynaklardan da istifade cihetine
gidilmistir.

Bu devre kadar, ser’? konulara gore hiikiim veren
Ser’iyye Mahkemeleri, batidan iktibas edilen yeni
kanunlarin  Ser’-i  Serif’e uymayanlarint tatbik
etmemis, bunun neticesi olarak da, bu yeni
kanunlarla hiikiim verecek yeni mahkemeler ihdas
etmek icap etmistir.

Ser’iyye  Mahkemelerinin  yaninda, Nizamiye
Mahkemeleri bu ihtiyacin neticesi olarak teessiis
etmistir. Nizamiye Mahkemeleri, dini hukuka gore
halledilmesi  lazim  gelen davalarda, kaza
salahiyetine haiz degillerdi.

Nizamiye Mahkemeleri; hususi mahkemeler
durumunda  idi. Bu  sebeple  Nizamiye
Mahkemeleri’nde goriilecek bir davaya, Ser’iyye
Mahkemeleri’nde de bakilabilirdi.

Avrupa’dan iktibas edilen kanunlarin ¢ogalmasi ve
Ser’i  Hukuk’un ihmal edilmesiyle Ser’iyye
mahkemeleri, Misliiman halkin hususi hukuk
ihtiyaglarini karsilama vazifesini teminden ileriye
gecememistir.

5. 2. Mecelle

Mecelle, Osmanli Devleti’nin son donemdeki en
onemli kanunlarindan biri olarak bir ilim heyeti
tarafindan hazirlanmustir. ilim heyetinin icinde yer
alan zatlar, titizlikle secilmistir. Heyete, her bilim
dalinda bilgisi olan, biiyilk hukuk¢u ve bilge

kisiligi ile temayiiz etmis, birgok konuda eserler
vermis olan Ahmed Cevdet Paga baskanlik etmistir.

Heyeti teskil eden iiyeler, Osmanli hukuk sistemi
icine yetismis, bu konudaki tiim bilgilere sahip
seckin kisilerdi. Heyet iginde yer alan bir kisim
tiyeler ise, “gayr-1 miislim” teb’ay1 temsilen heyette
yer almisglardi.

Heyetin teskilinde ve c¢alisma sisteminde, Ebi
Hanife Hazretleri’nin kendi zamaninda olusturdugu
“akademi” benzeri bir bilginler heyetinin, Heyet
Baskant  Ahmed Cevdet Pasa tarafindan
olusturuldugu anlagilmaktadir.

Heyet, muayyen giinlerde toplanir, yazilacak
konularin tertip ve diizeni yapilir, konular heyet
tarafindan tartigilarak goriisiiliir, sonra da kaleme
alimmak {izere heyet iiyelerinden birine verilirdi.
Metin yazildiktan sonra, tekrar kisim kisim
maddeler iizerinde gorligme yapilir ve son kabul
olunan sekliyle bir daha yazilirdi. Her madde
yazildiktan sonra, mutlaka Ahmed Cevdet Pasa’nin
tashihinden gegerdi.

Her kitap hazirlandiktan sonra, gerekgesiyle
birlikte Bakanlar Kurulu'na (Meclis-i Viikela’ya)
arz edilir, sonra da Sadrazam tarafindan Hilafet
Makami’na arz olunurdu. “Mucibince amel oluna”
yazistyla, Padisah iradesi ¢iktiktan sonra, tekrar
Sadaret Makami’na teblig edilirdi.

Mecelle, zamanin acil ihtiyact geregi, hem ser’iyye
hem de nizamiye mahkemelerinde uygulanmak ve
boylece Osmanli Devleti’'nde hukuk birligi ve
giivenligini tesis etmek maksadiyla hazirlanmisti.
Mecelle bu sebeple, islam Hukuku’nun genel olarak
“muamelat’a dair hitkiimlerini kapsamakta idi.
Mecelle’nin ilk yiz maddesi, “Genel Hiikiimler”
olarak diizenlenmisti ve kiilli kaideler olarak Islam
Hukuku’nun ana kurallarini ifade ediyordu. Diger
kitaplarda ise, Ozellikle; bor¢ alacak iligkilerini
diizenleyen sozlesmeler alani, ayni haklar, haksiz
fiiller, her tiirli sirketlere dair hiikkiimler ve usul
hukuku hiikiimleri; sulh, ibra, ikrar, davalar ve
delillerin gesitleri ile cezalar, mahkemelerin diizeni,
davalarin goriilmesi ve tahkime dair meseleler
diizenlenmisti.

6. Ebii Hanife Hazretleri’nin Yasam ve
Ogretisinden Bugiin Icin Alnmasi Gereken
Dersler

Ebl Hanife Hazretleri, sadece kendi zamaninin
degil, kendisinden sonraki zamanlarin da, “Biiylik
Hocas” (Imdm-1 A’zam’1) durumundadir. Onun
i¢in, yasami, Ogretisi ve fikth metodundan; dogru
hiikiim verme, meseleleri en isabetli ve ihtiyaglar
karsilayacak sekilde ve gabuk ¢6zme metodundan,
bugiin de yararlanmak durumundayiz.

Yapmis oldugumuz aragtirma ve Ogrenme
sonucunda, Imdm-1 A’zam Eba  Hanife
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Hazretleri’nin yasam, &greti ve goriislerinden su
esaslari ¢ikartabiliriz:

*Glnlik hayata uyum saglamak ve gilinlik
ihtiyaglart karsilamak icin, hayatin iginde olmak
gerekir.  Gelismeleri takip etmek, bilmek,
degerlendirmek ve ¢oziimler iiretmek hukuk¢unun
temel gorevidir.

*Toplumsal gelisim ve degisimlere agik ve duyarl
olmak hukukgularm, aydmlarimizin ve bilim
insanlarinin  gorevidir. Bilgi edinme, ihtiyaglar
o6grenme, meseleleri ve miiskiilleri saglikli sekilde
tespit etmek, tasnif etmek ve ¢Oziimlerini aramak
gereklidir.

*Bu maksatla, ilmi tecesslise, merak ve
sorgulamaya, gozlemlemeye, miilakat ve anket
yontemiyle dgrenmeye, toplumun yasantisina ortak
olmaya, problem kaynaklar1 ile dogrudan temasta
bulunmak gibi duyarliliklara ihtiyag vardir.

*Hayat, hayatin iginde Ogrenilir ve gerekirse
hayatin ikaz ve giicliikleri yol agicilara, ¢6ziim
iireticilere rehber olur. Coziimlemelerde ise, temel
degerlerden ayrilmadan, dogru oldugu bilinen
kurallar rehber edinilmeli, dogru ve adil yasamin
ilkelerinde sapmalara yol ac¢ilmadan c¢oziimler
gelistirilmelidir.

*Bilimsel tartigmalar, bilim insanlart arasinda ve
belirli mesleki ortamlarda yapilmalidir ki, bilimsel
ciddiyet kaybolmasin ve ¢esitli yanlis anlagilmalara
yol agmasin. Bu durum, bir hastanin hastaligt ve
tedavisi konusunda fikir belirten ve miizakere eden
(konsiiltasyon yapan) doktorlarin durumu gibidir.
Hasta konsiiltasyona karigmaz, istirak etmez.
Istisare sonunda hasta bilgilendirilir ve almasi
gereken tedaviyi, iyilesmesi i¢in Ogrenmesi ve
benimsemesi saglanir.

Toplumun ve insanin problemlerini ¢6zmek
ihtiyaglarinin karsilanmasi igin ¢6ziim arayan, fikir
iireten bir sonuca vararak topluma yon verecek
kurali koyan hukukgularin durumu da boyledir.
Tartismalar sonucunda varilan ¢Oztimler,
aciklanmali ve paylasiimalidir. Coziimler, bilgiye
dayali, halk nazarinda kabul edilebilir, giivenilir ve
toplumun degerler sistemine, genel kabul goren
cagdas temel kurallara uygun ve ihtiyaglar
karsilayici olmalidir.

EbG Hanife Hazretleri’nin 06grencilerine karsi
davraniglar1 bakimindan, 6grencilerinden nakledilen
su ti¢ hususun altin1 ¢gizmek durumundayiz:

1. Eba Hanife Hazretleri, maddi bakimdan
ihtiyaci  olan  Ogrencilerini kendi malindan
desteklemistir. Onlarin rahat bir ortamda bilim
ogrenmelerini saglamis ve tesvik etmistir.

2. EbG Hanife Hazretleri, 6grencilerine, “Fikih”
Ogreniminin amacinin, her seyden 6nce, haram ve
helalleri bilmek oldugunu; bu sebeple, temiz ve
helal kazang yollarin1 6grenmis olmanin, en biiyiik

kazang ve zenginlik sayilacagmni, her firsatta
hatirlatmis ve sdylemistir.

3. Ebu Hanife Hazretleri, kendi ders halkasindan
icazet alarak ayrilmak isteyen her Ogrencisini,
kabiliyet ve meyline goére ilmini artirmaya tesvik
eder, bunun i¢in baska hoca ve derslere devam
etmesini 6giitlerdi.

Bu giin i¢in de, bu tiir davranig ve yonlendirmelerin
ogretici durumda olanlar ve 6gretim kurumlarini
yOneten ve yon verenler tarafindan
gergeklestirilmesine ihtiyag bulunmaktadir.
Ozellikle, iiniversite dgrenimi yapan ogrencilerin,
gecim  kaygist  tasimadan  derlerine devam
edebilmelerini saglayict burs ve diger sosyal
destekler, devlet ve diger sosyal kurumlar
tarafindan saglanmak yoluna gidilmelidir.

Universite 6grenimi ve bilimsel arastirmalara
yonelme, dolayistyla aile kurma yasi fiilen uzayan
ve Otelenen genclere, temiz bir hayat ve aile
yasaminin, tahsilleri boyunca da
olusturulabilmesine imkan saglayacak sekilde; kiz —
erkek ayirimi yapmadan yeterli burs ve diger sosyal
destekler saglanabilmelidir. Daha da oOnemlisi,
geglere temiz ve mesru bir evlilik ortaminm
hazirlayacak ve hatta Ozendirecek sekilde ilgili
kurumlarca burs, yurt, barinma ve ge¢im imkanlari
yeniden gdzden geg¢irilip hazirlanmalidir.

Zamanimizda, ¢6ziim bekleyen hukuki ve sosyal
meseleler bakimindan ise, iilkemizdeki ve kiiltiir
cografyamizdaki diger kardes tilkelerdeki gelisme
ve  olusumlar  yeniden  gbzden  gecirilip
degerlendirilmeli; uygun isbirligi ve ¢oziim tliretme
ortamlarinin hazirlanmasi saglanmalidir.

Zamanimizda, “Bat1” kaynakli hukuk sistemlerini
kabul etmis ve icine girmis olan Islam iilkeleri,
Bati  hukukunun, bilhassa ekonomi hukuku
konusundaki diizenlemelerinden, Bati1 ile olan
iliskilerinde yararlanmaya devam etmekle beraber;
Islam hukukunun kaynak ve kazammlarindan,
muamelata dair hiikimlerden de yararlanma yoluna
gitmelidirler.

Bu sebeple, ozellikle Islam iilkeleri arasindaki
ckonomik ve ticari iliskiler hukukunun (islam
Ekonomi Hukuku’nun, Muamelatin)
diizenlenmesinde, Islim Hukuku Ilkeleri’ni hayata
gegirecek sekilde bir ortak, miisterek hukuk sahasi
olusturulmak yoluna gidilmelidir.

Bu maksatla, halki Misliman olan Islam
toplumlar1  {niversitelerinde,  ortak iligkileri
pekistirecek konularda lisans ve lisansiistii seviyede
dersler  konulmali, bu  konularda  uzman
yetigtirebilmenin ~ ¢areleri aranmali ve bunu
gerceklestirecek alt yapiy1 olusturmalidir. Ozellikle,
ticari iliskiler ve hukuk alaninda egitim yapan
iiniversite birimlerinde, “Islim Hukuku” bilgisine,
Arapga dili ve kardes tilkelerin dillerinin 6gretimine
onem ve agirlik verilmeli, ortak dillerin 6gretimi
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yaygmlastirilmalidir.  Belli bir zaman igersinde,
konunun uzmani olan iyi yetigmis elemanlarin
miisterek ¢aligmasi ile ortak hukukun belirlenmesi
ve uygulanmasi konusunda ¢aba gdsterilmeli, ortak
calisma yapmalar1 saglanmalidir.

Insanimzin  diledigi takdirde, Islam dininin
miintesibi ve “Miisliman” olmanin gerektirdigi
ahlaki meziyetler dogrultusunda yetismesi ve bu
meziyetleri davranisa doniistiirerek, Islam ahlakina
uygun yasama ve davranma hiinerini gosterecek
sekilde egitilme ve bilgilenme hakkina saygi
gosterilmeli, bu konuda  gerekli imkanlar
saglanmalidir.  “Takva”  halinin  o6zellik ve
meziyetlerini, insanimizda goérebilmeliyiz.

Bu c¢alismalar sonucunda, “Bati” menseli hukuk
kurallar;, Islom  dininin  mensubu  insan
toplumlarinin ortaklaga benimseyecekleri,
toplumlarin  ortak  degerler sistemine  gore
belirlenmis, ortak davranig tarzina uygun hale
gelmis olmali, insanlarin inanglari ile amelleri
arasindaki fark ve ziddiyet ortadan kaldirilmalidir.

Tipkt Kur’an’da, Bakara Suresi’nin 138. ayetinin
“Allah’1n boyasi, rengi ile boyandik. Allah’tan daha
giizel rengi kim verebilir.” Seklindeki hiikmiince,
toplumlarin, layik oldugu ydneticiler tarafindan,
goniillii kabul edilmis evrensel degerlere uygun
kurallara gére yonetilmeleri miimkiin olsun.

Toplumun ruhu, uyacagi kurallarda, davranis ve
fiillerinde yansimalidir. Toplum ve insan, “Allah’mn
boyasi ile boyanmali” ve “yasadigi her halinde
Allah’1n rengine biirinmelidir” hikmetince, bu ilahi
diisturu gozeterek, gercegi ve hak olani, yasayiginda
yeniden kurabilmenin incelik ve becerisini
gosterebilmelidir. Kur’dn; “Ger¢ek, dogru olan
Rabbinden gelendir. O halde kuskulananlardan
olma.” demektedir (Bakara 2/ 147). YGnus Emre
Hazretleri ise, bir siirinde: “Her gilin yeniden
dogariz, bizden kim usanas1” diyor.

Sonug¢

Sonu¢ olarak, Ebt Hanife Hazretleri’nin bilim
metodu Ogretisi ile ilgili alacagimiz ders ve
vardigimiz sonuglar1 ise, asagida oldugu gibi
Ozetleyebiliriz:

1- Dogru olan ile hilkmetme ve amel; giinliik
yasam ve uygulama, ilim ve bilgiye dayanmalidir.

Kaynaklar

2- Toplumsal hayatin gelisim ve degisimi
kaginilmazdir, siirekli ve dinamiktir. Evvel veya
once igin yeterli olan kurallar; dogrular ve kabuller
bugiinin  meselelerini  ¢ézmek i¢in  yeterli
olmayabilir.

3- Dis diinya bilgisi, ister toplumla isterse ¢evre
ile ilgili olsun, gérme ve diger duyu organlarmin
kusursuz ve birbirini dogrulayan, yanilmay:
Onleyen  gozleme; bilme ve  dgrenmeye
dayanmalidir. Onun i¢in, amel yani hayat ve yasam
da, bilgiye ve bilmeye dayanmalidir.

4- Bilerek yapilan az ve dogru amel, bilmeyerek
yapilan ¢ok is ve amelden daha hayirli ve
faydalidir.

5- Bilimsel yiikkselmenin ve ilerlemenin
saglanmasi icin, bilim ve arastirmaya kabiliyetli
olan o6grenciler ve kisiler kesfedilip, kabiliyetleri
istikametinde yoOnlendirilmeli, tesvik edilmeli ve
temayliz etmeleri saglanmalidir.

6- Her Ogretici, “hoca”, aynt zamanda bir
liderdir, 6nderdir.

7- Bilimsel 6nderlik dnemlidir. Bilimsel dnderlik
yetenek, bilgi ve istekle olur. Toplumsal bir segme,
eleme ve onerme ile gergeklesen liderlik ki, buna;
“Demokratik liderlik veya secimle belirlenen,
liyakate dayanan liderlik” demek miimkiindiir, daha
onemlidir.

8- Lider, “tek adam”, “yalmz adam” degildir.
Gergek liderlik, uygun bir ekibin varlig1 ve katkisi
ile gerceklesir. Ekipsiz, yardimsiz, tek basina lider
olunmaz.

9- Lider bir eckibin bagidir. Esitler arasinda
birinci  olmak konumundadir. Bagkaca bir
ayricaligl, stiinligi oldugunu one ¢ikarip,
hissettirmemelidir.

10- Lider, belirlenmis amaglar dogrultusunda hem
yakin hem uzak hedefleri belirlemeli, hem de takim
arkadaglarint amaglar dogrultusunda ve birbirini
tamamlayacak sekilde yetistirmeli ve
cesitlendirmeli ve yonlendirmelidir.

11- Egitim-6gretim gorevinden, “hocalik”
gorevinden, emeklilik yoktur. “Hocalik” &ldiikten
sonra da, devam eder. Alim olan, “Hoca”,
eserleriyle ve talebeleriyle 6ldiikten sonra da yasar.
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Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN

1983 'te Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 'nden mezun oldu.
1984 yilinda Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’'nde
arastirma géorevlisi olarak ¢alismaya basladi. 1983 yilinda Islam
Hukuku alaninda Ankara’da basladigi doktora ¢alismasini 1989
yilinda tamamladi. Agwrlikly olarak metodolojik konular ve klasik
fikhin mantigi ve sistematigi ile ilgilendi. Su anda Sahih
anlam’in  megru  yorum  bicimleriyle ilgilenmektedir. Bu
baglamda ozellikle temel Islam bilimlerinin tarihsel tecriibedeki
islevieri  ve  bu  islevlerin  ¢agdas  donemde  nasil
gergeklestirilebilecegi tizerinde kafa yormaktadwr. Yazilarindan
bazilart sunlardir: Klasik Fikih Usuliiniin Yapist ve Islevi, Ekol
Sistematigi, Tefsirin Uc Dénemi, Din ve Fikih, Yontem(sizlik)
Sorunu, Fikih  Usuliiniin = Temel Varsayimlart  Agisindan
Tarihsellik. Halen Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde
Islam Hukuku Anabilim Dali Baskan: olarak gorev yapmaktadir.

Ebu Hanife’nin

Reyciliginin Anlam

Ebi Hanife’nin fikih sistemi incelendiginde, onun,
kelimenin tam anlamiyla bir “fikih dehasi” oldugu
goriilir. Bu bildiride EbG Hanife’nin fikih
sisteminin belki de en miimeyyiz niteligi olan
“reycilik” meselesi ele alinacak ve EbG Hanife’nin
reyciliginin  mahiyeti birka¢ nokta iizerinden
gosterilmeye caligilacaktir.

Islam diisiince tarihinin anahtar kavramlarindan biri
rey kavramidir. Baslangigtan itibaren rey kavrami,
Islam ulemasinin giindeminde olmus ve gerek lehte
gerekse aleyhte cok sey sdylenmistir. Rey etrafinda
yapilan  tartigmalar, olugmakta olan fikih
tasavvurunu da derinden etkilemistir. Kanaatimce,
biittin fikith tarihini “ehl-i re’y” “ehl-i hadis”
miicadelesi ilizerinden okumak miimkiindiir. Hatta
boyle bir okuma, fikhin mabhiyetinin, gelisme
seyrinin ve imkanlarmin daha iyi anlagilmasi
bakimindan liizumludur.

Rey (Re’y) sozciigl, ‘gormek’ anlamindaki REA
kokiinden tiiremis olup, hem bag goziiyle gérmek,
hem de akil/kalp goziiyle gdrmek anlamlarinda
kullanilir. Rey sozcligiiniin, sahsi goriis ve kanaat
gibi anlamlari, onun akil/kalp goziiyle goérmek
anlamiyla iligkilidir!. Rey, terim olarak ise, daha
cok, bir ayet ve hadiste, sadece sdyleneni degil,
soylenmek isteneni de anlamaya c¢aligmay: ifade
eder. Diger bir ifadeyle rey, sdyleneni, soylenmek
istenenle  birlikte bir st ilke baglaminda
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degerlendirmek demektir. Bu durumda rey,
metodolojik olarak, anlamin illet ve hikmet
boyutlar1 da dikkate alinarak anlasilmasi faaliyeti
olmaktadir.

Re'yin, naslarin lafzi anlam boyutlarinin tespiti ile
degil, bu anlamin uygulama alaninin Sari’in (yani
Allah ve Peygamber’in) maksatlarina uygun olarak
genisletilmesiyle ilgili olmast ve fikhin da biiytik
6lglide naslarin lafzi manalarini re'y araciligiyla
astlmasi faaliyeti olmasi, lafzi anlam yanlilarinin
genel olarak ehl-i hadis, lafzi anlami re'y yoluyla
asip genisletmeye calisanlarin ise ehl-i re'y olarak
isimlendirilmesine yol agmstir’. Rey’in, ‘anlamim
illet ve hikmet ile birlikte degerlendirilmesi’ oldugu
yoniindeki tespit de isin i¢ine katilarak soylenecek
olursa, ehl-i re’y, naslardaki ama¢ ve anlam
tutarliligina 6nem verenleri; ehl-i hadis ise naslarin
zahirine itibar edip, maksadin/hikmetin de bu siur
icinde oldugunu diisiinenleri ifade etmektedir.?
Sehristani’nin  ehl-i rey adlandirmasini  izah
sadedinde soOyledigi; “Eb0 Hanife’nin ¢izgisini
izleyen kimselerin rey ehli diye isimlendirilmesinin
sebebi, onlarin kiyas yonini ve hiikiimlerden
istinbat edilen anlami tahsil etme ve hiikiimleri bu
anlam  {izerine  bina  etme  konusundaki
titizlikleridir.” seklindeki sozleri bizim
degerlendirmemizi teyit etmektedir.

Yorum siirecinde, reyin devreye girmesiyle birlikte
fikhin rasyonel prensipleri olusmaya baslamis ve
boylece fikhin sistemlesme siireci de baslamugtir®.
Bu bakimdan, Ebi Hanife’nin sadece Hanefi
mezhebinin degil, bir anlamda fikhin kurucu imami
olarak nitelendirilmesi miimkiindiir.

Ebl Hanife’ye yonelik elestirilerin odak noktasi,
“onun rey ve kiyasa ¢cok bagvurup bunlari rivayete
tercih ettigi ve Siinnete muhalefet ettigi” iddiasidir.
Ebl Hanife hakkindaki bu kanaat, dnyargiy1 asmus,
neredeyse kalip yargi haline gelmistir.

Bu bakimdan Eba Hanife’'nin reyciliginin
mabhiyetini tespit etmek dnemlidir.

Ebl Hanife’nin reyciliginin, onun kiyas ve istihsan
anlayistyla, ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarirken
anlam-amag¢ biitiinliigli noktasindaki titizligi ile
tabii ki iligskisi vardir. Eb( Hanife, 06zellikle
soyutlama yoluyla genel kurala (ki bu da kwas
olarak adlandirilir) ulagsma ve ulagilan kurali hem
ileriye dogru (hiikiim ¢ikariminda) hem de geriye
dogru (msl. haber-i vahidlerle amel kriteri olarak)
uygulama konusunda hem oOnder hem de zirve
olarak nitelendirilebilir.

Ancak bu tebligde biz, EbGi Hanife’nin reyciliginin
Stinnete muhalefet anlamma gelip gelmeyecegini
ve EblG Hanife’nin Siinnete muhalefet anlamina
gelecek bir yaklagiminin bulunup bulunmadigini
tartisacagiz.

Hemen sdyleyelim ki, reycilikle siinnet, kategorik
olarak birbirinin alternatifi degildir. Bu bakimdan,
herhangi bir alimin reyciliginden hareket ederek,

onun Siinnete bigane kaldigini veya Siinnete itibar
etmedigini sdylemek dogru olmaz.

Stinnete ittiba konusu ele alinirken diisiilen temel
hatalardan birisi, Sinnet ile haber-i vahidin
aynilestirilmesidir. Her ne kadar haber-i vahid,
genel olarak Siinnet kapsaminda goriilse de,
aralarinda ciddi fark vardir. Siinnet denilince Hz.
Peygamber’e nispeti kesin ya da kuvvetle muhtemel
s0z ve uygulamalar, hatta bu yonde olusmus bir
gelenek kastedilirken, haber-i vahid peygambere
nispeti kesin olmayan, hatta ona ait olmamasi
ihtimal  dahilinde olan rivayet kastedilir.
Aralarindaki bu mahiyet farki sebebiyle birgok
usulcii, haber-i  vahidlerle amel etmenin
gerekliligini, dogrudan peygambere uymay1
emreden ayetlerle temellendirmemis,
temellendirememis, bu gerekliligi sahabenin bu
yondeki icmama dayandirmistir. Izaha gerek yok,
ama buradan basitce cikarilacak sonuglardan biri,
tek tek her bir haber-i vahid zorunlu olarak Siinnet
kapsaminda olmadig1 igin, bir haber-i vahide
muhalefet etmenin Siinnete muhalefet etmek
anlamina gelmesinin de zorunlu olmadigidir. Kald1
ki, Ebli Hanife, Hz. Peygamber tarafindan anlasilip
sunulan ve sahabe tarafindan uygulanip devam
ettirilen bir ‘anlam’n bulundugu, bu anlamin biiyiik
Olclide Siinnet icinde devam ettigi kanaatindedir ve
bu sahih anlamm korunmasma o6zel bir 6nem
atfetmektedir. Ebl Hanife’'nin; “Sayet siinnet
olmasaydi hi¢birimiz Kur’dn’1 anlayamazdik.” sozi
de, tam bu baglama oturmaktadir.

Stinnete ittiba konusu ele alinirken diisiilen temel
hatalardan bir digeri de, hadiscilerin bir haber-i
vahid (hadis) hakkinda yaptiklar;; “Bu hadis
sahihtir.”, “Bu hadis hasendir.” gibi
degerlendirmelerin herkes igin baglayici oldugunun
zannedilmesidir.

Hadisin, bir hadis¢i (muhaddis) nezdinde sahih
olmast bir seydir, fakat her sey degildir. Cilinkii bir
muhaddisin, bir hadisin sahih ya da zayif oldugu
seklindeki degerlendirmesi, biiyiik 6l¢iide rivayet
senedindeki kisilerin durumlariyla ilgilidir ya da
irsalin bulunup bulunmamasiyla alakalidir. Hadisgi
(muhaddis) yaptigi isin mahiyeti geregi, hadisin
metninin sihhatiyle, hadisin igerdigi anlamin dinin
genel ilkeleriyle wuyumlu olup olmadigiyla
ilgilenmez. Bu bakimdan bir fakihin, hadisci
tarafindan yapilan bu degerlendirmeyle yetinmesini
beklemek yerinde olmaz. Ciinkii fakthin, 6zellikle
‘hadis metni’nin sihhatini  tespit konusunda
uygulayacagi baska kriterler de vardir®. Bu
baglamda biiyiik Hanefl fakih ve usulcii Cessas’in
tarihi oneme sahip su tespitini hatirlamak yerinde
olur: “Fakihlerin, haberleri kabul konusundaki
metodu, ehl-i hadisin metodu gibi degildir. Biz bir
haberin kabul veya reddedilmesi hususunda
hadisgilere miiracaat eden ve onlarin usullerine
itibar eden bir fakih bilmiyoruz”.
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Hal boyleyken, birgok muhaddis veya ehl-i hadis
zihniyetindeki birgok bilgin, kendi nezdinde sahih
olup Ebl Hanife’nin amel etmedigi hadisleri, “Ebt
Hanife’nin  muhalefet ettigi  hadisler” diye
sunabilmis ve Ebu Hanife’yi téhmet altinda
birakmaktan ¢cekinmemistir. Burada yapilan is, EbG
Hanife’nin iimmet nezdinde meshur veya miitevatir
olan bir hadise muhalefetini gostermek degildir.
Tam tersine, yapilan is, Hz. Peygamber’e ait olmast
da olmamasi da miimkiin olan haberler igerisinden
kendince sahih olanlar1 objektif kesinlik diizeyine
¢ikartip, bunlarla amel etmeyenleri itham etmek,
hadise muhalefetle suglamaktir.

Biitin bunlardan sonra diyebiliriz ki; Eba
Hanife’nin reyciligi tabii ki elestirilebilir, ama
elestiri de kalkis noktasi bir hadis¢inin kendince
sahih saydigt bir hadisle, EbG Hanife’nin amel
etmemis olmasi olamaz, olmamalidir. Bu yanlis,
maalesef ehl-i hadis zihniyetindeki kisiler

Dipnotlar

tarafindan  bilerek veya bilmeyerek halen
stirdiirtilmektedir.

Ebli Hanife’nin fikih anlayisinin  en belirgin
vasiflarindan biri olan reycilik, mahiyeti buna
elverisli olan hiikiimlerin, rasyonel gerekgesini
(ratio legis) bulma ve bunu benzer durumlara
uygulama anlaminda olup, fikhin rasyonel
temellerini  olusturma ve sistemin tutarliligim
saglama islevi gormiistir. Kimilerinin zannettigi
gibi EbGi Hanife’nin reyciligi, aklin alternatif tesri
kaynagi olarak ikame edilmesi anlaminda degildir.
Kanaatimce, Ebl Hanife’nin fikih disiincesi,
ozelde  Islam  diinyasinda  ortaya  ¢ikan
fondamentalist ve radikal olarak nitelendirilebilecek
asir1 yorumlart makul bir noktaya ¢ekebilecek bir
muhtevaya sahip olmasinin yaninda, giinliimiiz
hukuk tefekkiirine ve hukuk felsefesine onemli
katkilar yapabilecek bir zenginlige sahiptir.

1. Rey konusunda genis bilgi ve degerlendirme icin bk. H. Yunus Apaydin, “Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (DIA).

2. H. Yunus APAYDIN, “Bir Muhafazakar Reycilik Teorisyeni: Eba Hanife”, Islimi Arastirmalar Dergisi, Cilt: 15, Sayz: 1-

2,2002, ss. 143-147.

3. Rey, kiyas ve ictihad kavramlar1 ve bunlarin birbirleriyle iliskisi konusunda bk. H. Yunus Apaydin, “Kiyas”; Apaydin,

“Ictihad”, ve Apaydn, “Re’y,

4. Apaydin, “Igtihat: Fikhin Hayatla Bulusmas1”, Islam’a Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), Diyanet Isleri Baskanligs,

3.baski, istanbul 2007, s.83.

5. Ebi Hanife’nin haber-i vahitlerle amel konusundaki ilave kriterleri i¢in bk. H. Yunus APAYDIN, “Hanefi Hukukgularin
Hadis Karsisindaki Tavirlarmin Bir Gostergesi Olarak Manevi Inkita’ Anlayisi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, Say1: 8, Yil: 1992, ss. 159-193.
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Ebui Hanife’nin Kur’an ve
Ana Dilde Ibiadet Anlayisi

Giris

Islam diinyasinda, fikth dendiginde ilk akla gelen
isimlerden, en 6nde olanin “Imam-1 A’zam” adiyla
da anillan EblG Hanife (6. 150/767) oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu disiplinin miistakil bir ilim olarak
ortaya cikis stirecinde, kendisine sikca atif yapilan
bir figiir olarak ortaya g¢ikan EbG Hanife, hilaf
edebiyatinda da -miispet ya da menfi- birgok
degerlendirmenin odaginda yer almustir.
Literatlirde, yalmzca EbG Hanife tarafindan
glindeme getirilen goriislerin, miifredatii Ebt Hanife
(yalnizca Eb(i Hanife’nin benimsedigi goriisler)
adryla kavramlagtirildigina da rastlanmaktadir. Bu
ictihatlar arasinda en c¢ok tartigilanlardan birisi,
namazda Kur’dn terclimesinin okunmasi ya da
giinimiizde yerlesmis ifadesiyle ana dilde ibadet
meselesidir. Bu mesele, aym zamanda Ebi
Hanife’nin Kur’dn’in mahiyetiyle ilgili kanaati
hakkindaki degerlendirme ve yorumlara da referans
teskil etmistir. Ayrica konu, Tirk modernlesmesi
stirecinde, uluslasma hareketleri baglaminda da
cesitli donemlerde giindeme getirilmistir. Ancak,
burada meselenin fikhi baglamindan ziyade,
beklenen doniisiimiin gergeklestirilmesinde elverisli
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bir argiiman olup olmadigi &ne ¢ikmistir.> Bu
tebligde ise, meselenin fikhi baglami ele alinacaktir.
Oncelikle konunun, birinci el kaynaklardan tespiti,
akabinde de, Hanefl literatiirinde ele alinip
yorumlanis bigimi incelenecektir.

Konuyla iliskin flk Kaynaklardaki Veriler

Ebt Hanife’'nin bu konudaki goriislerini bize
aktaran en eski ve en giivenilir kaynaklar, 6grencisi
Muhammed b. Hasen es-Seybani (6. 189/805)
tarafindan kaleme alinan el-As/ ve el-Cdamiu ’s-sagir
adli eserlerdir. el-As’da mesele, soyle ifade edilir:
“Ebua Hanife’ye gore, Arapgasini telaffuz edebildigi
halde, baslangi¢ tekbirini Fars¢a alan, namazda
Farsca okuyan birinin uygulamasi gegerli olur. EbG
Ytsuf ve Muhammed’e goére, boyle birinin
uygulamasi, ancak Arapgasini telaffuz edemiyorsa
gegerlidir.”* Ayn1 mesele el-Camiu’s-sagir’de soyle
zikredilmistir: “EbG Hanife’ye gore, Arapgasini
telaffuz edebildigi halde, baslangi¢ tekbirini Farsca
alan veya namazda Fars¢ca okuyan ya da hayvan
bogazlarken Allah’in admi Farsga anan bir
kimsenin uygulamasi gegerlidir. Eba Yasuf ve
Muhammed’e gore, gecerli olmaz. Onlara gore,
boyle bir uygulama, ancak Arapgasini telaffuz
edemeyen kimse icin gegerli olur.” * el-Asl’mn
metninde, “baslangi¢ tekbiri” ve “namazda Kur’dn
okumak” ayni baglamda ele alinmis, el-Cdmiii’s-
sagir’de  bunlara  hayvan  bogazlamak da
eklenmistir.  Metinde Ornek olarak  Farsga
zikredilmekle birlikte, literatiirde agirlikli kabul
edilen goriise gore, Tirkce de dahil Farsca
disindaki biitin  diller i¢in ayni hiikim s6z
konusudur. Daha sonra tesekkiil eden fikih
literatiiriinde ise, her mesele ayri ayr1 incelenmis,
bunlarin yan1 sira ezanmin, Cuma hutbesinin,
tesehhiid, tesbih, tehlil, sena, istidze ve dua gibi
namazda kirdatin diginda okunan unsurlarin dili de
tartistlmistir.> Ancak Hanefi kaynaklari, tim bu
tartigmalarin =~ odak  noktasini  (aslii'l-mesele),
namazda Kur’an terciimesinin okunup
okunamayacagi  probleminin  teskil ettigini
vurgulamiglardir.® Biz bu teblide, meselenin
esasini teskil eden namazda terclimenin okunmasi
hakkindaki igtihadr incelemeyi amagladigimiz igin,
fikih literatiirinde bu konunun detaylar1 olarak
kabul edilen baglangi¢ tekbiri, ezan, Cuma hutbesi
vb. hakkindaki tartigmalara girmeyecegiz.

Namazda, terciimenin okunmasiyla ilgili Eba
Hanife ve talebelerinin igtihatlart hakkinda birinci
el kaynaklarda yer alan malumat, alintiladiklarimiz
ile smirli  olup, meselenin delillerine temas
edilmemistir. Bu simurlt bilgi, ilgili igtihatlarin arka
plam1 hakkinda kesin degerlendirmeler yapmaya
imkan tanimamaktadir. Mamafih, glinimiizde Eb
Hanife’nin ictihadini, dénemin siyasi
konjonktiirtiyle izah etme gayretiyle hicri 110
yilinda Maveratinnehir ve Semerkand bdlgelerinde
yasanan ihtida hareketlerine atif  yapildig

goriilmektedir.  Ihtida  hareketlerinin  artmasi
neticesi, cizye gelirlerinde diisiis yasanmasi
iizerine, Horasan wvalisi, cizyeden muaf olmak
isteyen miihtedilere birtakim sartlarin yaninda
Kur’an’dan  bir sure okuma miikellefiyetini
getirmis, miihtediler bu sart1 yerine getirdikleri gibi,
ayrica bir cami de inga etmislerdir. Ancak Emevi
yonetiminin cizyeyi kaldirmamasi, karisiklik ve
isyanlara yol agmuistir.

Ebt Hanife’nin ictihadini, bu olaylar 1s18inda
aciklamaya calismak, mantiki agidan tutarh
degildir. Ciinkii Ebii Hanife, Arap¢ayt rahatlikla
telaffuz edebilen kimsenin, namazda terciimeyi
okuyabilecegini soylemistir. Bu gorlisiin, yeni
Misliiman olmus, ana dili Arapga olmayan
insanlarin  dil  problemini ¢dzmeye yonelik
oldugunu ileri stirmek, bir geliski arz etmektedir.
Bu yorumun Imameynin” gériislerini agiklamak igin
kullanilmasi, mantiken tutarli olabilir. Ote yandan,
tarihi malzeme de, hicri 110 yilindaki Semerkand
bolgesinde yasanan olaylarla Eba Hanife’nin
goriisii  arasinda  bir  illiyet bagi ortaya
koyamamaktadir. Ayrica, Emevilerin, Miisliiman
olmay1 cizyeyi disiiriicti bir etken olarak gérmeme
yolundaki genel egilimleri ve miihtedilerin Kur’dn
okuma sartint yerine getirmis olmalari, bdyle bir
yorumun giiciinii olduk¢a azaltmaktadir. Yakin
zamanlarda ilgili igtihadin siyasi baglamda
giindeme gelmesinin etkisinde kalarak yapilan bu
asirt  yorum, ancak Hanefi fukahasinin, Eba
Hanife’nin goriisine makul gerekgeler bulma
amaciyla sarf ettikleri gayretler zincirine eklenen
yeni bir halka olabilir.’

Konunun Fikih Literatiiriine Yansimasi

Gerek Ebl Hanife gerekse talebeleri, bu konudaki
ictihatlarinin dayandigi delilleri, kaleme aldiklar
eserlerde zikretmemislerdir. Esasen Ebi
Hanife’nin, fikha dair bize ulasmis bir eseri yoktur.
Onun fikhi goriisleri, biiyiikk o6lgtide Ogrencisi
Seybani’nin eserleri vasitastyla bize ulagsmigtir. Bu
eserlerde konunun islenisi ise, yaptigimiz alintilar
gercevesindedir. Bu durum Kkarsisinda, sonraki
Hanefi fakihler, hem EbG Hanife’nin hem de
Imameyn’in gorislerini gesitli delillerle
temellendirmeye caligmislardir. Neticede, ortaya
cikan degerlendirmeler, ister istemez sonraki
Hanefi fakihlerinin bakis agilarinin, Ebl Hanife ve
Imameyn’e izafe edilmesine yol agmustir. Tebligin
bundan sonraki béliimiinde, Eb Hanife’nin ana
dilde ibadet hakkindaki gorisii ile ilgili Hanefi fikih
literatiiriinde ortaya ¢ikan tasavvurlari
inceleyecegiz. Ebl Hanife’nin, namazda Kur’dn
terclimesinin okunabilecegini ifade eden igtihadi,
Hanefi fikhinda iki ayr1 zaviyeden izah edilmistir.
Bu yaklagimlardan birincisine gore Ebi Hanife,
Kur’an’m  salt anlamdan ibaret oldugunu
benimsedigi i¢cin namazda terciimenin okunmasina
cevaz vermistir. Diger yaklasima gore ise, Ebi
Hanife Kur’an’m, lafiz ve anlamin biitiinliigiinden
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ibaret oldugu goriislinii benimsemekle beraber,
namazda lafzin okunmasini zorunlu gérmedigi igin,
tercimenin okunmasini -yalniz namaza mahsus bir
ruhsat olarak- kabul etmistir. Bu genel bilginin
ardindan, her iki yaklasimi daha detayli olarak
inceleyebiliriz.

Kur’an’1n Mahiyetinden Hareket Eden Yaklasim

Unlii Hanefi fakihler Serahsi (6. 483/1090) ve
Kasani (6. 587/1181), Ebl Hanife’nin namazda
terciimenin okunmasi ile ilgili gorisiini agiklarken,
Kur’an’in  mahiyetinden  hareket  etmislerdir.
Serahsi’nin  izahina goére, Ku'rdan, Allah’in
kelamidir, yaratilmis ve sonradan ortaya g¢ikmis
(mahlik ve muhdes) degildir. Dillerin hepsi,
sonradan ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla Kur’dn’in,
belirli bir dile ihtisasi oldugunu sdylemek,
Kur’an’in mahlik oldugunu soylemek, demektir.
Kur’an’in essizligi (i‘cazi) anlamindadir. Ancak,
anlam esas alindig1 takdirde, Kur’an’in higbir dilde
benzerinin ortaya konamayacagi gosterilebilir.®
Muhammed Ebii Zehra’nin degerlendirmesine gore,
Serahsi’nin ileri silirdiigii bu argiimanlar, Kur’dn’in
salt  anlamdan  ibaret  oldugu  sonucuna
gotiirmektedir.” Kasani, Kwr’dn’m  mahiyeti
hakkinda daha acik ifadeler kullanmistir. Kur’dn,
lafzi/kalibt itibartyla degil, igerigi, ihtiva ettigi
ogiitler, miijdeleyici ve uyaric1 ifadeler, Allah’1
yiiceltici yakarislar itibariyla Kur’an’dir. Bu igerik,
Arapca bir kalipla ifade edildigi gibi bagka bir dilde
de ifade edilebilir. Dolayistyla Kur’an’m igerigini
yansitan Farsca ile (Arapc¢anin diginda herhangi bir
dille) yapilan bir tercimeye de Kur’'dn adi
verilebilir.!® Kur’dn’in mahiyetini salt manaya
indirgeyen her iki fakih de, bu yaklasimdan
hareketle Ebi Hanife’ye gore, Tevrat ve Incil’in
Kur’dn’la uyum igerisinde olan bdliimlerinin
namazda okunabilecegini, bu uygulamanm Ibranca
ve Siiryanca Kur’an  terciimesi  okunmasi
mesabesinde  olacagim  ifade  etmisleridir.!!
Gorildigi gibi, Eba Hanife, bu meseleye temas
etmedigi  halde, fakihler —onun  goriisiini
yorumlayarak tahric neticesinde sonuca
ulagmusglardir.

bu

Bu yaklasimi temellendirmek igin referans verilen
ayetlerin'?, konuyla dogrudan ilgisi oldugu
tartigmalidir.’®  “(O) o6ncekilerin kitaplarinda da
vardir.”(Suara 26/196) ayetindeki zamir, Kur’'an’a
gonderilmek suretiyle, mananin asli unsur oldugu
savunulmustur. Bu izah tarzina gore, Kur’dn’in
oncekilerin  kitaplarinda bu dille bulunmadig
aciktir. Bu ayet, baska bir dile ¢evrilmesinin,
Kur’dn’1 Kur’an olmaktan ¢ikarmayacagin
gostermektedir. Ciinkii Oncekilerin kitab1 Arapga

olmadigi halde, Allah, Kur’an’in Oncekilerin
kitaplarinda bulundugunu mutlak olarak
zikretmistir.'*  Ebl  Hanife’nin  goriisiinii

desteklemek icin referans gosterilen bu ayetten,
onceki mukaddes kitaplarmm  Kur’dn’m  farkli
dillerdeki kopyalar1 oldugu sonucunu ¢ikarmak

saglikli degildir. Kur’an’da yer alan Hz. Peygamber
ve niizul donemi ile ilgili bir¢ok bilgi ve
degerlendirme, dnceki kitaplarda yoktur. Bu ayetin,
Kur’dn ve diger kitaplarin miisterek olarak temas
ettikleri tevhid, temel ahlaki ilkeler vb. ana
temalara’® ya da Hz. Peygamber’in ve Kur’dn’in
onceki kitaplarda haber verildigine'® dikkat ¢ektigi
sOylenebilir. Ancak Kur’dn’in Arapga orijinalinden
diger dillere yapilan gevirilerinin, mahiyet itibariyle
Kur’dn’in aynist oldugu sonucunu bu ayetten
¢ikarmak miimkiin degildir.!” Ayni sekilde, Selman
Farisi’nin Fatiha’nin Farsca terciimesini yazarak
franlilara gonderdigi ve onlarin da dilleri alisincaya
kadar tercimeyi okuyarak namaz kildiklarina dair
rivayet,'® sihhati hakkindaki tartigmalar bir yana,'’
gecici bir uygulamayr dile getirmekte olup Ebi
Hanife’nin ig¢tihadinmi temellendirmekten uzaktir.
Dolayistyla bu goriisii desteklemek i¢in kullanilan
nakli delillere dayali temellendirmenin, pek saglam
bir zemine oturdugunu séyleyemiyoruz.

Kur’an’in mahiyetinden hareketle anlami esas alan
bu yaklasim, Arapgayr telaffuz  edebilme
problemine bagli kalmaksizin namazda terciimenin
okunabilmesine makul bir izah getirmektedir.
Nitekim orta dénem Osmanli miielliflerinin de Eba
Hanife’nin goriisiinii aciklarken bu argiimana atif
yaptiklar1 goriilmektedir.?® Ancak bu yaklasimda,
“Allah’in kelam1” ile neyin kastedildigi tartigilan
mesele baglaminda yeterince aciga
kavusturulmamigtir. Burada dikkat ¢ekici olan
husus, literatiirde Allah’in sifati olarak nitelenen
“kelam”la (keldm-1 nefsi), bu kelamin lafiz ve
kaliplara dokiilmiis bicimi (kelam-1 lafzi) arasinda
yapilan ayrimin géz oniine alinmamasidir. Allah’in
kelami, onun zat1 ile kdim olan, siikt (sessizlik) ve
afete (konugmaya giic yetirememe) miinafi (aykiri)
olan sifatidir. Bu kelam, harfler ve seslerle ayni
cinsten  degildir.?! Bu keldimun = mahiyetini
anlayabilmek, insanmn giiciinii  agmaktadir.??
“Kur’an, mahlik degildir.” ifadesi ile Allah’in sifatt
olarak nitelenen keldmin kastedildigi,”® dillerde
telaffuz  edilip okunan ibarelerin “mahlik”
oldugu®, bizzat Hanefi fakihler tarafindan ifade
edilmektedir. Seri hiikiimlerde delil olan kadim
mana degil, bu mananin lafza biiriinmiis bi¢imidir.?’
Namazdaki kiraat yikiimliligli de, serl bir
hiikiimdiir. Dolayisiyla basta Serahsi olmak iizere
bazi Hanefi fakihlerin kurguladigi bu argiiman,
konuyla ilgisi agisindan, birtakim sorunlar
baridirmaktadir. Tlgili argiiman, netice itibariyla,
Kur’an’in Hz. Peygamber’den itibaren bize intikal
eden Arap¢a metninin de Allah’in kelammin
miimkiin olan ifade kaliplarindan herhangi birisi
olarak algilanisi sonucunu dogurmaktadir. Ancak
bu alginin, Islam toplumunda hakim olan Kur’dn
telakkisi acisindan, kabul gorme ihtimalinin diisiik
olmas1 Serahsi’yi ve diger fakihleri hem bu algiy1
hem de EbG Hanife’nin goriisiint sinirlandirict bazi
hamleler yapmaya sevk etmis gozikmektedir.
Nitekim temas edecegimiz “kerahat” ve “orijinal
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metne uygunluk” yaklasimlar1 bu gerekliligin bir
disavurumudur.

Ruhsat Boyutundan Hareket Eden Yaklasim

Serahsi’nin ¢agdasi, tinlii Hanefi fakih Pezdevi’nin
(6. 482/1089) onciiliigiinii yaptig1r bu yaklasimin,
bir onceki yaklasima tepki olarak gelistigini
sOylemek miimkiindiir. Pezdevi’'ye gore, Ebu
Hanife de diger alimler gibi Kur’dn’in lafiz ve
mananin bitiinligii oldugu kanaatindedir. Eba
Hanife’ye, Kur’an’in salt anlamdan ibaret oldugu
seklinde bir goriis izafe edilmesi dogru degildir.
Ancak Ebu Hanife, sadece namazin gegerliligi
konusunda lafz1 zorunlu bir sart olarak gérmemistir.
Manay1 yeterli sart olarak kabul etmis, naznmi da
ruhsat olarak diisebilen bir rikiin saymistir. Bu
husus, tasdikin imanin asli riiknii olmasi ve ikrarin
zaid riikiin olmas1 gibidir.?® Pezdevi’nin eserini serh
eden Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1329), lafzi
Kur’dn’1n asli unsuru sayan Ebt Hanife’nin, neden
namazda lafzin okunmasini zorunlu goérmedigini
aciklayabilmek i¢in bazi gerekgeler ileri siirer.
Buna gore, EbG Hanife’nin, lafzi namazin
gegerliligi igin gerekli gormemesi, namazin Allah’a
yakarma hali olmast dolayisiyladir. Namazdaki
kiraat i¢in, birtakim kolayliklar taninmistir. Mesela,
imamin  okumastyla  kiraat  yikimliligi,
muktediden diigser. Bu konuya, Yedi Harf Meselesi
de acgiklik getirmektedir. Kur’dn, once Kureys
lehgesiyle inmisti. Bu lehgeyle okumak, diger
Araplara zor gelince, Rasulullah’in talebi iizerine
kolaylik  gosterildi.  Kur’dn’min  diger  Arap
lehgeleriyle okunmasma da izin verildi. Kureys
lehgesine riayet etme yiikiimliligi kalkinca,
isteyen hem kendi lehgesiyle hem de diger
lehgelerle okuma imkanina sahip oldu. “Kur’dn
vedi harf iizere indirildi.” hadisi*’ ,buna isaret
etmektedir. Kendi lehgesini gayet giizel telaffuz
edebilen bir Kureyslinin, Temim Ilehgesiyle
okumasi caiz olunca, Arap olmayan birinin bir Arap
kadar diizgiin telaffuz edemeyecegi lafz1 birakarak
manayl okumasi caiz olur. Ebli Hanife’ye gore,
namazda lafzin birakilip terciimenin okunmasi,
mest lizerine mesh gibi 1skat ruhsati oldugu i¢in, bu
ruhsatin kullanilmasinda acizlik sart1 aramaya gerek
yoktur.?

Bu gerekgelerin yeterince tatmin edici oldugunu
soylemek pek kolay degildir. Nitekim Ibnii’l-
Hiimam (6. 861/1457), lafzin Kur’an’1in mahiyetine
dahil oldugunu kabul ettikten sonra, lafiz ve mana
arasinda aymrim yaparak, namazda kiraat igin
yalnizca manayr yeterli gdérmenin saglkli bir
yaklagim olmadigimi ifade etmistir.”” Buna ragmen
Pezdevi’nin yaklagimi, Ebt Hanife’nin ictihadini,
Kur’an’in mahiyetiyle ilgili hakim olan telakkiye
aykin diisgmeyecek bir tarzda izaha galistigi igin
olsa gerek, mezhep igerisinde yogun kabul
gormiistiir.® Kimi ¢agdas miiellifler de, bu
yaklagimi, tercihe sayan bulmustur. Nitekim Eba
Zehrd’nin  degerlendirmesine  gore, terclimeyle

kiraati namaza mahsus bir ruhsat olarak kabul eden
bu yaklagim, Ebl Hanife’nin yasadigi dénemin
sosyal ve kiltirel ortamma daha uygun
diismektedir. O donemde, diger yaklasimin
arglimanlarinda kullandig1 i’cdz ve lafiz-mana
iliskisi, Kur’an’imn mahlik olup olmamasi gibi
meseleler, heniiz giindemde degildi. Ancak yeni
ihtida etmis, Arapcaya ana hatlariyla agina olmakla
beraber telaffuzu yeterince diizgiin olmayan genis
bir kitle vardi. Eb Zehra’ya gore, ilgili i¢tihadin bu
hedef kitleye yonelik bir kolaylastirma olarak
okunmasi daha isabetlidir.?! Nitekim miihtedilere
Kur’dn ogretirken, bazi kolayliklarin taninmis
olmasi, ilk donemlere kadar uzanmaktadir.
Konumuz agisindan dikkat ¢ekici bir 6rnek, Ibn
Mes’Gd’un, Kur’an Ogretimi sirasinda bazi
kelimeleri telaffuz edemeyenlere ayni anlama gelen
farkli kelimelerle okutmasidir. Nitekim Duhan
Suresi’nin  44. Ayetinde gegen “esim” ()
kelimesini telaffuz edemeyen bir kisiye, ayeti ayni
anlama gelen “facir” (UsW¥) kelimesini okutarak
Ogretmis, Kur’'an okunusunda hatanin, rahmet ayeti
yerine azap ayeti ya da azap ayeti yerine rahmet
ayeti okumak ve Kur’dn’da bulunmayan bir seyi
ilave etmek oldugunu ileri siirmiistiir. Ibn
Mes’tid’un bu uygulamasi, Ibrahim en-Nehai (6.
96/714) ve Hammad (6. 120/738) gibi Kufe
fikihgilart araciligryla, Ebi Hanife ve dgrencilerine
ulasmustir.?> Bu olayr ilk doénemlerde Kur'dn
Ogretimini  kolaylagtirmak i¢in taninan, anlami
degistirmeyen farkli okuma bigimlerine izin
verilmesi ruhsatt ¢ergevesinde degerlendirmek
mimkiindiir. Nitekim bu husus, hadislerde “yedi
harf” ifadesiyle dile getirilmektedir. Mamafih ibn
Mes’Gd’un  bu uygulamasinin, Kife ekoliiniin
meshur fakihi EbG Hanife’ye ve talebelerine
namazda ayetlerin ¢evirisinin okunmasini caiz
goren ictihatlarinda ilham kaynagi olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Ancak talebeleri, verilen 6rnegin
baglamiyla simirli kalirken, EbG Hanife’nin, bir
adim daha dteye gittigi anlasilmaktadir.

Siirlandiricr Yaklasimlar

Ruhsat boyutundan hareket eden yaklasim,
namazda terciimenin okunmasini bir dereceye kadar
izah etse de, fukaha bu ictihadin etkinligini
azaltacak bir dizi sinirlandirict sart ileri stirmiistiir.
Bu smurlandiricr  yaklasimlar icerisinde baglica
manaya tam uygunluk yaklagimi, kerahat yaklasima,
terciimeyi okuma cevazinin Farscaya has olmasi
yaklagimi, kissa-zikir ayrimi yaklagimi ve ideolojik
kasit bulunmamasi1 yaklagimini  zikredebiliriz.3
Bunlar igerisinde, arglimantasyon agisindan &nem
tastyan yaklasimlar, “manaya tam uygunluk” ve
“kerahat” yaklagimlaridir. Her iki yaklasimin
kurgulanmasina Onciilik eden fakih olarak
karsimiza yine Serahsi ¢ikmaktadir.

Serahsi’nin, Kur’dn’in mahiyetine yonelik olarak
ileri  siirdigli argiimanlar, netice itibartyla,
Kur’dn’in, Hz. Peygamber’den itibaren bize intikal
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eden Arapca metninin de, Allah’in kelaminin
miimkiin olan ifade kaliplarindan herhangi birisi
olarak algilanig1 sonucunu dogurmaktadir. Ancak
bu alginm, Isldm toplumunda hakim olan Kur’dn
telakkisi agisindan, kabul gérme ihtimalinin diigiik
olmasi, Serahsi’yi hem bu algiy1 hem de Eba
Hanife’nin goriigiinii siirlandirict bazi hamleler
yapmaya sevk etmis goziikmektedir. Miiellifimiz
oncelikle, EbG  Hanife’ye gore  ¢evirinin
okunmasiyla kiraat yiikiimliliigi yerine gelmekle
birlikte, bu uygulamanin mekruh oldugunu belirtir.
Dolayisiyla kiraatin ikmali i¢in, Hz. Peygamber’in
dili olan Arapgaya itibar etmek gereklidir. Bu
acidan, Arapg¢a metni okuyabilen bir kisinin,
ceviriyi okuyarak namaz kilmasi mekruhtur.?
Kerahat kaydinin, ¢evirinin okunmasina verilen izni
tatbikat acisindan OSnemli Olglide  smirladigini
sOyleyebiliriz.  Zira  hi¢bir  sagduyu sahibi
Miislimanin, namaz gibi mithim bir ibadetin
ifasinda, mekruh olan bir uygulamayi tercih etmesi,
beklenemez.’® Serahsi’nin ikinci ve daha 6nemli
hamlesi, ¢evirinin okunmasini “Arap¢a metni tam
olarak karsilayabilme” sartina baglamasidir. Bunun
tamamlayicist olarak da, “tefsir” ya da “tevil” gibi
kesinlik icermeyen ifadelerin namazda
okunamayacagini tasrih etmistir.>® Gerek gevirinin
imkan ve sinirlhiliklarint gerekse din dilinin ve ilahi
metinlerin ~ dzelliklerini ~ dikkate  aldigimizda,
“Arapca metni tam olarak karsilayabilme” sartinin
bu konudaki cevaza golge digsiirecek nitelikte
oldugu soOylenebilir. Bu sartin, EbG Hanife nin
gOrlislinlin uygulanmasini onemli Olctide
simirlandirdigina, hatta bu ictihadin farazi bir
mesele olarak algilanmasina yol agtigina birgok
miiellif isaret etmistir.’’” Ote yandan, “Allah’in
kelamimin Arap diline has olamayacagini” savunan
Serahsi’nin,*® ¢evirinin namazda okunabilmesini
“Arapca metni tam olarak karsilayabilme” sartina
baglamasi, ilk bakista sinirlandirict stratejinin bir
yansimas1 olarak goziikmekle birlikte, daha derin
bir gerekliligin ifadesidir. Zira Allah’in “muhdes ve
mahlik olmayan kelami”, bize ancak Hz.
Peygamber’den duyulan Arapca kaliplar
araciligiyla intikal etmistir. Bu kaliplar olmaksizin,
Allah’in  kelamma wulagsma imkanimiz yoktur.
Dolayisiyla  diger dillere yapilan cevirilerin
muteberligi, elimizdeki tek orijinal versiyon olan
Arapca metne sadakati ile dogru orantilidir. Bu
acidan Serahsi’nin argiimanlari Arapg¢a metnin de
Allah’in ~ kelaminin =~ mimkiin  olan  ifade
bicimlerinden biri olarak algilanmasi sonucuna
ulagsa da, pratikte diger dillerdeki ¢evirilerin
Arapca metinle es deger kabul edilebilmesi
mimkiin  gérinmemektedir. Bu zorunluluktan
dolayt Serahsi, c¢evirinin namazda okunabilmesi
icin, Arap¢a metni tam olarak yansitmasini 6n kosul
olarak ileri siirmek durumunda kalmustir.®® Tlgili
simirlandiricr  yaklasgimlar  literatiirde  takip
edilmistir.

Tercimeyle kiraatin cevazim1 ideolojik  kasit
bulunmamasia baglayan yaklasim, meselenin
sosyo-politik baglamini gostermesi agisindan dikkat
¢ekicidir. Hanefi  fakihler, Eb( Hanife’nin
ictihadinin Arapga metni ihtiva eden Mushaflarin
devre dis1 Dbirakilarak, bunun yerine Farsca
cevirileri ~ gegirme  tesebbiislerine  dayanak
yapilmasindan fevkalade rahatsiz olmuslardir.
Kaynaklarda, bu durumu gosteren anekdotlar
bulunmaktadir.** Bu baglamda 6ne ¢ikan isim de,
Buhara fakthlerinden EbG Bekr Muhammed b. El-
Fadl (6. 381/991) olmaktadir. ibn el-Fadl, Eba

Hanife’'nin  goriisline gdre Kur’dn’in  Farsga
gevrisini  yazmak icin  kendisinden  fetva
istendiginde, “Bir ya da iki Aayetin cevirisi

yazilabilir. Ancak Kur’dn’in tamaminin Farsca
cevirisini yazmak isteyene en etkili bicimde engel
olunur.” cevabini vermig ve bdyle bir talebin
arkasinda ya ideolojik kasit ya da akli denge
problemi olacagimi iddia etmistir.*! Ibn el-Fadl’in
bu tavrinda, Araplara ve Arapgaya karsi iistiinliik
iddiasinda bulunan “Sudbiyye”nin, Ebli Hanife’nin
ictihadindan  yararlanarak  Farsgayr din dili
konusunda da one ¢ikarma tesebbiislerine karsi
gosterilen tepkinin izlerini gérmek miimkiindiir.*
Bu meyanda, bazi Tiirkistan kokenli fakihlerin,
cevirinin aslin yerine ge¢mesi endisesiyle, yalnizca
ceviriyi  igeren  Mushaf yazilmasina  sicak
bakmadiklarini, ancak kimi fakihlerin orijinal metin
ve c¢eviriyi birlikte ihtiva eden Mushaflarin
yazilmasinda bir sakinca gormediklerini
soyleyebiliriz.#* Konumuzla ilgili olarak, sosyal
gevrenin etkisini ortaya koymasi agisindan Ebi
Ca’fer el-Hinduvani’nin degerlendirmeleri dikkat
¢ekmektedir. Aslen Belh’li olup Buhara’da vefat
eden Eb( Ca’fer (6. 362/973),** metnin yaninda
tercimeyi de ihtiva eden Mushaflarin yazilmasi
konusunda su degerlendirmeyi yapmustir: “Bizim
bolgemizde bunun yapilmasinda bir sakinca yoktur.
Ama onlarin (Araplarin) diyarinda yapilmasi
mekruh olur. Zira Kur’dn, onlarin diliyle nazil
olmustur.”*

Tartistigimiz mesele, 6z itibariyla etnik ve kiiltiirel
farkliliklarin kesigsme noktasinda yer almaktadir. Bu
baglamda Hanefl fakihlerin, Kur’dn’in herhangi bir
dile ihtisas1 olmadigini ileri siirmeleri -Basta Safii
(6. 204/820) olmak iizere-*® muhalif kanadin
“Kur’dn, Arapgadir. Ceviri ise, Kur’dn degildir.
Dolayisiyla namazda okunamaz.” argiimanina bir
cevap teskil etmekteydi. Meselenin bu yoniine
dikkat ¢eken Hanefi fakihlerden biri de, Hidaye
sarihlerinden Sertici’dir (6. 710/1310). Sertici, soyle
bir aktarimda bulunur: Safii’ye gore, bir kisi
namazda dini metinlerde nakledilmeyen bir dua
okusa, eger duayr Arapca okumussa namazi
bozulmaz. Ancak Arapcanin disinda bir dille
(Acemce) okumugsa namazi bozulur. Serlci, bu
yaklasimi sdyle degerlendirir: “Safii, bu meselede,
Acemlere (Arap olmayan wunsurlara) karsi
gosterdigi taassubu agiga vurmusgtur. Eger bu dua,
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Allah’1n kitabinda ve Peygamber’in siinnetinde yer
almiyorsa, bu duanin Arapga ya da baska bir dilde
yapilmis olmasi arasinda hicbir fark
bulunmamaktadir.”’ Dolayisiyla Ebi Hanife nin
giindeme getirdigi manay1r On plana ¢ikaran
ictihadin, Safii’nin basini cektigi Arapcaya asiri
vurgu yapan akim karsisinda bir denge olusturdugu
sOylenebilir. Ancak Ebd Hanife’'nin durdugu
noktanin,  ¢ogunlugun  benimsedigi  Kur’dn
telakkisiyle uzlastirilmasindaki gii¢lik, onun bu
goriisiinden dondiigl iddiasina zemin hazirlamstir.

Ebi Hanife’nin Goriisiinden Dondiigii Rivayeti

Ruhsat boyutundan hareket eden yaklasima ve
siirlandirict  yaklasimlara  ragmen, namazda
terciimenin okunmasi ictihad: ile Islam aleminde
hakim olan lafiz-mana biitiinliiglini 6n goéren
Kur’an telakkisinin bagdastirilamamasi, Hanefi
fakthlerinin, Ebli Hanife’nin goriisiinden dondiigi
rivayetini 6n plana ¢ikarmalarina sebep olmustur.
Seybani, Cessas (6. 370/981), Serahsi ve Kasani
gibi otoritelerin eserlerinde, EbG Hanife’nin
gorlisinden  dondiigline  dair  bir  bilgiye
rastlanmamakla  birlikte®®,  Hiddye  miiellifi
Merginani (6. 593/1197), Ebua Hanife’nin namazda
terciimenin  okunmasi  hususunda Imameyn’in
goriisiine  dondiigli  rivayetine  giivenilmesi
gerektigini ifade etmistir. Bu rivayetin kabul
edilmesiyle, Hanefi mezhebindeki goriis ayriligi
giderilmis, namazda  Kur’dn’in  terclimesini
okumak, Arapcayr telaffuz edemeyenler icin
taninan gegici bir ruhsat haline gelmistir. Bu
asamanin ardindan Hanefl mezhebine gore kaleme
alman eserlerde, metinlerde Imameyn’in goriisii,
tek goriis olarak verilmis, serhler ve hasiyelerde
ihtilafa temas edilmekle beraber, Ebli Hanife’ nin
goriisiinden dondiigii vurgulanmistir.®® Sihhatinde
siiphe olmakla beraber®!, fukahanin riicu rivayetine
ni¢in sarildiklarini, kendi ifadelerinden okumak
miimkiindiir. Taftazani’nin naklettigine gore;
Fahriilislam, Eb0 Hanife’nin namazda Kur'dn
cevirisinin okunmastyla ilgili igtihadinin, Kur’dn’in
Arapga oldugunu soOyleyen ayetlere agikga ters
oldugunu sdylemis; Sadriilislam Ebu’l-Yiisr ise,
konunun c¢ok problemli oldugunu, c¢iinkii Ebu
Hanife’nin bu konudaki gortisiiniin mahiyetini ve
dayanagimi kimsenin tam olarak agiklayamadigin
ifade etmistir>> Bu baglamda sdyle bir
degerlendirme de yapilmistir: Namazda terclimenin
okunmasinin kabul edilmesi, iki problemi ortaya
cikarmaktadir. Ya Kur’dn’in Hz. Peygamber’e
indirilen, mushaflarda  yazili olan, Hz.
Peygamberden hi¢hir siipheye yer bwrakmayacak
sekilde tevatiiren nakledilen kitap oldugu tarzindaki
hakim telakkinin birakilmasi gerekecektir. Ciinki
tercime, bu unsurlar1 ihtiva etmemektedir. Ya da
Kur’dn okumaksizin namaz kilinabileceginin kabul
edilmesi gerekir, ciinkii terciime, Kur’dn degildir.>
Bu arglimana Fars¢a ibarenin, Arapg¢a nazmin
yerini tuttugu, dolayisiyla lafzin tahkiken degilse de

takdiren  gozetilmis oldugu seklinde cevap
verilmistir.* Ancak bu cevap, mezkir algiy: silecek
kadar  giiclii  olmamugtir.  Ilgili  problemler
karsisinda, namazda  terclimenin  okunmasi
hiikmiint daha fazla tasiyamayan Hanefi fukahasi,
Ebt Hanife’nin goriisiinden dondiigiinii, rivayetin
saglamligindan ziyade nasslarla catismayan bir
sonuca ulastiklarin1  digiindiikleri  igin  tercih
etmislerdir.>®> Zaman zaman diger mezheplere
mensup ulemanm, konuyla ilgili elestirileri
karsisinda gii¢ durumda kalan Hanefi fikihgilarin®®
wsrarla reddetmeye ¢aligtiklart husus, Kur’an’in salt
anlamdan  ibaret oldugu, lafzm  Kur’dn’in
mabhiyetine dahil olmadigi seklinde bir telakkinin,
Ebi Hanife’ye ve Hanefi mezhebine nispet
edilmesidir. Bu anlayistan, febrie endisesini Hanefi
usulciilerin ~ Kur’an  tanimlarinda da  gdrmek
miimkiindiir. Pezdevi'nin “Kur’dn nazim ve
manamn  biitiinligiidiir.”  1fadesini, Sadriisseria,
“Kur’an manayr gosteren nazimdw.” tarzinda
formiile etmis, Ibnii’l-Hiimdm ise Kur’an’s;
“Diistinmek ve ibret almak i¢in indirilen, tevatiir
yoluyla nakledilen Arap¢a lafizdwr.” seklinde
tanimlayarak ~ Arapcaya  aidiyetin = Kur’dn’in
mahiyetine dahil oldugunun altini ¢izmistir.>” Hatta
Imameyn’in, Arapgay1 telaffuz edemeyenlerin
namazda terciime okuyabilecegini 6n goren; zaruret
ve istitaat kavramlari g¢ercevesinde daha kolay
savunulabilen igtihadina bile sicak bakmayan
Ibnii’l-Hiimam, Arapcayr telaffuiz edemeyenin
immi statlisinde oldugunu, dolayisiyla kiraatsiz
namaz kilmasi gerektigini sdyleyerek Imameyn’e
de muhalefet etmis ve bu konuda Hanefi
mezhebinin disina ¢ikmistir.’® Konumuzla ilgili, en-
Nefhatii’l-kudsiyye fi Ahkdami Kirdati’l- Kur’'an ve
Kitabetihi bi’l-Farisiyye adinda miistakil bir eser
kaleme alan XVII. yiizyil alimlerinden Strunbiilali
(6. 1069/1659), Ebt Hanife’nin goriisiinden
dondiigiinii savundugu gibi, Imameyn’in goriisiinii
de yorumlayarak Arapcayt telaffuz edemeyen
birinin terclimeyi okumaktansa kiraatsiz namaz
kilmasmin daha uygun olacagini iddia etmistir.>
Yine XVII. yiizyilda kaleme alinan ve Hanefl
mezhebinin hdkim oldugu Anadolu’da yaygin
bi¢cimde okunan ve istifade edilen Terceme-i Tibydn
adli Tirkge tefsirde, namazda kiraat probleminin
Hanefi doktrinindeki goriislere atifta bulunmaksizin
Safii doktrini cercevesinde izah edilmesi de,*® bu
konuda Hanefi mezhebi c¢ercevesinde iiretilen
goriislerin ~ kendi  miintesipleri arasinda bile
yeterince taban bulamadiginin gostergesi olarak
diistintilebilir. Ayn1 hususu, Cumhuriyet doneminde
de gormek miimkiindiir. EbG Hanife ve Hanefi
mezhebine bagliliklartyla tanman muhafazakar
kalemler bile, EbG Hanife’nin bu meselede hata
ettigini, diger li¢ mezhebin gorliginiin  “hak”
oldugunu ileri siirmiislerdir.®!

Bu genel yaklasimin yaninda, edebiyat ve dil

konusundaki tartismalarda Ebt Hanife nin namazda
tercimenin okunmasiyla ilgili ictihadina atifta
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bulunulduguna rastlamak miimkiindiir. Klasik Tiirk Sonug¢
siirimizin son biiyiik ustalarindan olan Seyh Galib
(6. 1799), her donemde siirde yeni mazmunlarin
kullanilabilecegi, yeni yaklasimlarin getirilebilecegi
tezini savunurken, Ebi Hanife’nin namazda Kur’dn
tercimesinin okunmasint caiz goren igtihadina da
temas etmistir. Seyh Galib’e gore, her ne kadar bu
goriisten dondiigii sdylense de, Ebl Hanife’'nin
i‘cdz konusunda manayr On plana ¢ikarmasi,
namazda Arap olmayanlarin kendi dilleriyle
okumalarina cevaz vermesi, her donemde her dilde
istiin nitelikli edebi iriinlerin ortaya konmasini
gerektirmektedir. Bunlarla mukayese edildigi
zaman, Kur’'an’nin anlam itibariyle mucize olusu
agikca tezahiir edecektir. Galib Dede’nin, fikhi bir
goriisii, kendi edebi tezini desteklemek igin
kullanabilmesi ~ Islami ilimlere  vukufiyetinin,
verileri kiiltiir igerisinde yogurabilme kudretinin bir
gostergesidir.  Seyh  Galib’in  bu  konudaki
goriislerini yansitan musralari, essiz eseri Hiisn ii
Ask’tan naklediyoruz:

Serdar-1 eimme-i edzim

Kilmadr salata nazmi lazim

Ebl Hanife’nin, namazda Kur’dn’in terciimesiyle
kiraat yiikiimliligiiniin yerine getirilebilecegini
ongoren ictihadi, bircok acgidan, c¢oziilemeyen bir
muamma olma Ozelligini korumaktadir. Bu
ictihadin delillerine dair, kendisinden bir bilgi
ulasmamasi, bu igtihadin belirli bir konjonktiirle
baglantili oldugunu gosterebilen verilere sahip
olmayisimiz, konuyu spekiilasyona agik bir hale
getirmektedir. Sonraki alimlerin temellendirici
yaklasimlart igerisinde Kur’dn’in  mahiyetinden
hareket eden yaklasim, lafiz-mana biitiinligiini
yansitamadig1 i¢in taban bulamamistir. Ruhsat
boyutundan hareket eden yaklasim ve sinirlandiric
yaklasimlar ~ da,  yeterince  tatmin  edici
olamadigindan, EbG Hanife’nin bu goriigiinden
dondiigii rivayeti 6n plana ¢ikarilarak hem mezhep
icerisinde konsensiis saglanmis hem de lafiz-mana
biitiinligiinii 6ngéren hakim Kur’dn telakkisi ile
uyum tesis edilmistir. Uzun miidedet fikih
kitaplarmin ~ sayfalarinda kalan bu mesele,
Modernlesme siirecine giren Islam diinyasinda, XX.
asrin baglarindan itibaren dinde yenilesme ve
uluslasma hareketi ¢ercevesindeki tartismalarda
zaman zaman gindeme gelmistir. Ancak bu
tartigmalarin  zeminini fikith degil sosyo-politik
siire¢ belirlediginden, meselenin fikith mantalitesi
icerisindeki  konumu degil, kiltiirel degisim
stirecine etki edebilecek bir argiiman olarak
“Merd-i a’cemiyye ald1 tefviz islevselligi gbz Oniine ahnm:snr. {\n’a ’dil.de. ibadet
Kendi ligatiyle ode ta’riz” uygl{lamasml sgvuganlar, Ebii Hanife’nin i¢tihadina

Kuran’im mahiyetinden hareket eden yaklagim
cergevesinde atifta bulunmuslar, karsi goriiste
olanlar da, simnirlandirict yaklagimlar ve goriisiinden
dondigii  rivayeti ile mukabele etmislerdir.
Konjonktiiriin baska noktalarda yogunlagmasi, bu
tartigmalarin ikinci bir vetireye kadar kiillenmesine
sebep olmustur. Her glindeme geldiginde konu
etrafinda yasanan tartismalar gergevesinde ortaya
¢ikan yazi, makale ve kitaplar bagimsiz bir literatiir
teskil edecek boyuta ulagmistir. Konu, aktiialitesini
devam ettirdigi miiddetce bu literatiire yeni halkalar
eklenecege benzemektedir.

’cazin umtimin etti tasvib
Ma’naya liizimin etti tasvib

Bu bahsi beyanda dedi hatta
Ric’atleridir eger¢i akva

Her devrde bir iki sithan-saz
Elbette eder beyan-1i’caz

Sarfetmeg ile hayal-i safin
Arz eyler eda-y1 i’tirafin®
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Ebu Hanife’nin
Ictihadlarindaki Degisim
(Kaynaklar — Sebepler — Analiz)

Giris

Degisme, deger yargisindan arindirilmis bir kavram
olarak, en genis anlamda dogada, toplumda ve
insanda gozlenen bagkalasma ve farklilagsmalari
ifade eder. Degisme, insan toplumu bakimindan
kaginilmaz bir siire¢ olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Toplumlarin  duragan olmadigi bir gergektir.
Toplumda, siirekli eski aligkanliklarin ve davranis
kaliplarinmm ~ terk  edildigi, yenilerinin ise
benimsendigi ve dolayisiyla eski kurallarin
degistigi ya da ortadan kalktig1 goriiliir. Sosyal
kontroliin en etkin araci olan hukuk kurallar1 da,
degismeden nasibini alir, yani degisir, ortadan
kalkar, yerlerine yenileri gelir.! Hukukun
degismesinde rol oynayan pek c¢ok faktor
bulunmaktadir. Bu faktorler arasinda, toplumlarin
cografi konumu, demografik yapisi, ekonomik,
siyasi dini ve ahlaki etkenler sayilabilir.>

Islam hukuku agisindan, degisimin, hukukun
kaynaklarma yonelik boyutu, daha c¢ok vahiy
donemiyle smirli olarak ve nesih tartigmalari
baglaminda s6z konusu  edilmistir.  Islam
hukukunun nass dis1 kaynaklarmi teskil eden
doktrinde yani miictehidlerin ictihadlari, miiftiilerin
fetvalart ve kadilarin verdikleri hiikiimlerdeki
degisimler ise, wusul eserlerinde “tegayytri’l-
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ictthad” (ictihadin degigmesi) seklinde ifade
edilirken, furl literatliriinde, somut olaylarda bir
miictehidin goriisiinii degistirmesi daha ¢ok “riict”
terimiyle ifade edilmektedir.

“Bir miictehidin, bir konudaki goriisiinii degistirip
baska bir goriise sahip olmas1” anlaminda “riict”,
fikih tarihinde ve literatiiriinde siklikla goriilen bir
vakiadir. Usul kitaplarimin ictihad boliimlerinde, bu
konuya dair tartigmalarin yer alip bunun bir
prosediire baglanmasi ve yine “ictihad, ictihad ile
nakzedilmez” seklinde Mecelle’de’® yer alan genel
kuralin, fikth ve usul literatiiriinde siklikla dile
getirilmesi de, bu gercegi gdstermektedir. Dahasi
furu fikih kitaplari, pek ¢ok konuda sahabenin de
goriislerinden  riici  ederek  farkli  gortsler
benimsediklerini ifade eden drneklerle doludur.

Bir miictehidin ictihadin1 degistirmesine iligkin
hilkim konusunda genel kabul goren yaklasimi
Ozetle su sekilde belirtmek miimkiindiir: Bir
miictehidin, bir konudaki ictihadini degistirmesi
caizdir.* Bir miictehid, bir konuda bir hiikmii
benimseyip ona gore hiikim verdikten sonra, o
konuda farkli bir goriisii benimsemisse, bu riic
onun ilk goriisiini gecersiz kilmaz; ¢linkii ikinci
ictihadin birinciden daha dogru oldugu séylenemez.
Ictihad, bir konuda —hata ihtimali s6z konusu
olmakla birlikte- zann-1 galibe ulagsmaktan ibarettir.
Ictihadda, hata ve isabeti kabul edenler dikkate
alindiginda, her bir ictihad hatali olabilecegi gibi
dogru da olabilir.’

Kuskusuz siinni fikih ekolleri dikkate alindiginda,
riici konusunda en ¢ok dikkati ¢eken isim Imam
Safii’dir.® Zira Safii’de riicQ, birkag goriisle smirh
kalmanin o&tesinde, biitiin bir fikth anlayigina
yansimig ve bu durum Safit’nin kavi-i kadim ve
kavl-i cedid seklinde iki farkli mezhebi yaklasima
sahip olmasi ile neticelenmistir.

Fikih tarihinde, Safii’ninki kadar net ve keskin
olmamakla birlikte diger mezheplerin kurucularinda
da, “ictihad degistirme” olaymna rastlanmaktadir.
Hanefilik agisindan disiiniildiigiinde, literatiirde en
¢ok Ebli Ydsufun riiclilarina yer verilmektedir.’
Hanefi furd literatiirinde, Eba Hanife’nin riiciilari, -
namazda Arapcadan baska bir dille kiraat yapma
konusunda oldugu gibi- belirli baz1 konular
iizerinde, kimi zaman spekiilatif bir tarzda
tartistlmis  olmakla birlikte, tespit edebildigimiz
kadariyla bu konularin biitiintinii bir araya getiren
ve bunun sebepleri iizerinde duran bir calisma
bulunmamaktadir.

Biz bu tebligimizde, basta imadm Muhammed’in el-
Asl adli eseri olmak tizere, Hanefi fikhinin en genis
capli eseri olan Serahsi’nin el-Mebsit'u ve
Kasani’nin Beddiu’s-sand T adl1 eserini temel alip,
gerektikce diger furu fikith literatiiriine de
gondermelerde bulunarak Eba Hanife’nin biitiin
riictlarim tespit etmeye calistik. Tespit ettigimiz bu
rictlar, Serahsi ve Kasani tarafindan yapilan

aciklamalar {izerinden sebeplerine gore tasnif edip
bazi degerlendirmelerde bulunmaya calistik. Bu
ricilarin toplam olarak kirk iki tane oldugunu
tespit ettik.

Ebii Hanife’nin Riicii Ettigi Meselelerin Tasnifi

El-Mebsiit ve Beddi dikkate alindiginda, Eba
Hanife’nin riicG ettigi simrhi birkag meselede
kendisine ulasan rivayet sebebiyle, goriislini
degistirdigi  belirtilmekle birlikte, biiylik bir
¢ogunlugunda riictinun sebebi belirtilmez. Bununla
birlikte, gerek Serahsi gerekse Kasani, Ebil
Hanife’nin  onceki ve  sonraki  gorilislini
temellendirmek {izere zikrettikleri gerekcelerde,
kendileri bakimindan riictilarin gerekgelerini ma
eden agiklamalarda bulunurlar. Bunlar1 dikkate
aldigimizda, Ebl Hanife’nin, ya kendisine ulasan
rivayet sebebiyle yahut da bakis agisindaki
degisiklik sebebiyle goriislerinden riich  ettigi
sOylenebilir. Bakis ac¢isini  degistirmesinde ise,
zamanindaki orfiin degismesi, meselenin kendisine
kiyas edildigi meseleye bakistaki degisiklik,
kiyastan istihsana dogru degisiklik gibi hususlar rol
oynamaktadir.

I. Kendisine Ulasan Rivayet Sebebiyle Riicii
Ettigi Meseleler

Miictehidlerin  gériislerinden riici etmesinde en
o6nemli faktorlerden biri olarak goriilen “rivayet
malzemesi”, ilging bir sckilde EbG Hanife’nin
rictlarinda, ciliz bir etkiye sahip goriinmektedir.
Zira tespit edebildigimiz kadariyla, Ebt Hanife’nin
kirk iki meseledeki riicGsu iginden yalnizca iki
tanesi rivayete dayanmaktadir. Yine ilgingtir ki,
Ebl Hanife, fikhi herhangi bir goriisiinii, sonradan
rastladig1 “nebevi hadis” sebebiyle terk etmemistir.
Zira her iki riicliya esas teskil eden rivayet de
sahabeye iligkindir.

Saticinin Gorme Muhayyerligi

Bir kimse, gormedigi bir malin1 satarsa, Ebi
Hanife’nin ilk goriisiine gore, mali gordiigiinde
muhayyerlik hakki vardir. Sonraki goriisiine gore
ise, muhayyerlik hakki yoktur. Ebl Hanife’nin
goriis degistirmesinin sebebi, Hz. Osman ile ilgili
rivayetin kendisine ulasmis olmasidir.®

Hz. Osman’in gérmedigi bir mali satmasi ve mali
gordiikten sonra muhayyerlik iddia etmesini, Hz.
Omer dogru bulmanmustir. Eba Hanife, Hz. Omer’in
bu ictihadi kendisine ulastiginda, goriislini
degistirerek buna uygun fetva vermistir.

Iia

Bir kimse karisina dort aydan daha az siireyle
yaklagmayacagina dair yemin etse, Ebi Hanife, Ebl
Yiasuf ve imdm Muhammed’e gore, il yapmus
olmaz. Ebi Hanife’nin dnceki goriisiine ve Ibn Ebi
Leyla’ya gore ise, ila yapmis olur. Dort ay boyunca
karisina yaklagmazsa bain talak gerceklesir. Ebt
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Hanife’nin goriisiini degistirmesine sebep olan sey,
fbn Abbas’in, “Dért aydan az siireli olan yeminde,
ila sdz konusu degildir.” seklindeki fetvasinin
kendisine ulagmis olmasidir.’

II. Kiyastan istihsana Riicii Ettigi Meseleler

Ebl Hanife nin riictilarinda, kiyastan istihsana riicti
ettigi meselelerin azlig1 dikkati ¢cekmektedir. Bunun
muhtemel sebebi, EbGi Hanife’nin, pek ¢ok olayda
daha bastan istihsan cihetini gozeterek hiikiim
vermesidir. Nakledilen riicilarin yalnizca tgiinde
kiyasi terk edip istihsan1 esas almustir.

Kisas Olayina Sahitlik Eden Sahitlerin Sahitlikten
Riicii Etmesi

Hakim, sahitlerin sahitligine dayanarak, katl
zanlisinin kisas yoluyla dldiiriilmesine hitkkmeder ve
ceza infaz edilmeden Once, sahitler sahitlikten riict
ederlerse, Ebli Hanife’nin onceki goriligiine gore,
kisas cezasi infaz edilir. Kisas cezasina uygun olan
da budur. Ciinkii kisas sirf kul hakki oldugundan,
dogrudan hakimin hiikmii ile tamamlanmis olur. Bu
hiikiimden sonra, sahitlerin sahitlikten riici etmesi,
hiikmiin uygulanmasina engel olmaz. Bu mesele,
mall konulara ve nikahla ilgili konulardaki
sahitliklere benzer. Evlilige iliskin bir davada
hakim, sahitlige dayanarak bir erkek ve kadinin evli
olduguna hiikmettikten sonra, sahitler sahitlikten
donse, kocanin cinsel iliskide bulunmasi yasak hale
gelmez. Eb( Hanife’nin istihsana dayali sonraki
goriisiine gore ise, bu durumda kisas uygulanmaz;
clinkii kisas, siiphelerle diisiiriilen bir cezadir.
Kisasin uygulanmasinda yapilacak bir hatay1 telafi
etmek miimkiin olmadigindan, kisas bu yoniiyle
had cezalarina benzemektedir. Had cezalarinda,
cezanin infazindan Once sahitlerin sahitlikten
donmesi cezanin uygulanmasina engel oldugu gibi
kisasta da durum bodyledir. '

Cariyenin Iddeti (Istibrasy)

Bir kimse, bir cariyesini satip heniiz teslim etmeden
once miisteri satim akdini feshederse, kiyasa gore,
saticinin bir hayiz dénemi boyunca cariyesine iddet
bekletmesi gerekir. EbG Yasufun, el-Emali adli
eserinde Eb0 Hanife’den naklettigine gore, Ebi
Hanife daha 6nceden kiyasa gore hiikiim veriyordu.
Sonradan bu goriistinii terk edip istihsana gore
hiikkiim vermis ve “Iddet beklemesine gerek
yoktur.” demistir.!!

Terikede Alacagi Bulunan Kimse Giip Iken
Terikenin Taksim Edilmesi

Terikenin bir boliimiinde alacagi bulunan kimse
ortada yokken, miras¢ilar hakimden terikenin
taksimini isteseler, EbG Hanife’nin  sonraki
goriisiine gore, hakim bor¢ kadarlik kismint
bekletip diger kismi taksim eder. Bu istihsana gore
verilmis bir hiikiimdiir. EbG Hanife’nin kiyasa gore
verilmig ilk hiikmiine gore, hakim bunu yapmaz;
clinkii bor¢ terikenin her bir cliziine dagilmis

durumdadir. Eb(  Hanife’nin  istihsan1  esas
almasinin gerekgesi sudur: Az miktarda borcu
bulunmayan bir terike nadiren bulunur. On
dirhemlik bir bor¢ i¢in, on bin dirhemlik terikeyi
bekletmek hos olmayan bir seydir. Oyleyse her iki
tarafin ¢ikarini gézetmek en uygun yoldur ki, bu da
bor¢ miktarint tutup kalan kismint dagitmakla olur.
Bu ayrica 6liiniin hakkina da riayet etmektir.'?

I11. Bir Kiyastan Baska Bir Kiyasa Riica Ettigi
Meseleler

Ebi Hanife’nin riictlarinda en ¢ok karsilagilan sey,
bir konuyu kendisine kiyas ettigi meseleyi yani
makis aleyhi degistirmesidir. Kiyasin ash degisince,
buna bagli olarak hiikkiim de degigsmektedir. Bu
durum, bir Ol¢lide Hanefl literatiirinde ‘kapali
kiyas istihsan1” denilen istihsan tiiriine de
uymaktadir. Zira, bilindigi iizere bu nevi istihsan,
hakkinda birbiriyle ¢atigan ve biri agik digeri kapali
iki kiyas imkan1 bulunan meselelerde gergeklesir. '3
Birazdan sozi edilecek kiyaslar1 da, bu yoniiyle
degerlendirmek miimkiindiir. Oyleyse bu riiciilar,
su sekilde degerlendirmek mimkiindiir: Eba
Hanife, bir meselede 6nce ilk anda akla gelen ve
meselenin kendisine ¢ok benzedigi diigiiniilen bir
kiyasi esas alarak hiikiim vermis, ancak o meseleyi
daha sonra tekrar diigiindiigiinde, aslinda meselenin
kendisine daha ¢ok benzedigi ve fakat kapali bir
kiyasin bulundugunu goérmiis ve goriisiinii buna
bagli olarak degistirmistir.

Secdede Yalmizca Burnu Yere Degdirmenin
Yeterli Olup Olmadig1

Ebli Hanife’nin Onceki goriisiine gore, secdede
yalnizca burnu yere degdirmek yeterlidir. Sonraki
goriisiine gore ise, —ki Ebl Yasuf ve Imam
Muhammed de bu gortistedir- aln1 ve burnu birlikte
yere degdirmek sarttir.'*

Burada, her iki goriis lehine birer nakil aktarildiktan
sonra, her iki goriis akli bakimdan su sekilde
temellendirilmistir:

Birinci goriis: Insana yiizii iizerine secde etmesi
emredilmistir. Yiizlin ortasinda ise, burun vardir.
Insan, burnu iizerine secde ettiginde, emre uymus
olur. Ayrica aslinda burun da alnin bir parcasidir.
Zira alm kemiginin {i¢ tarafi vardir, bunun bir
tarafin1 da burun olusturur.

Ikinci goriis: Kulaklar mesh bakimindan basa
tabidir. Kigi yalmizca kulaklart meshetse, basin
meshetmedikce bu yeterli olmaz. Burnu yere
koymak da, secdede aln1 yere koymaya tabidir. Kisi
aln1 yere koymayip yalnizca burnu koymakla
yetinse, bu yeterli olmaz.'?

Ummi Kisinin Namaz Esnasinda Kur’in

Okuyabilir Hale Gelmesi

fmam Muhammed’in el-4s! adhi eserinde, Ebi
Ytsuf'un el-fmld adli eserinden aktardigina gore,
Ebl Hanife {immi bir kimsenin namaz kilma
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esnasinda sire okumayr Ogrenmesi halinde,
namazin geri kalan kismina kiraatle devam ederek
namazini tamamlayacag1 goriisiinii benimsiyordu. !¢
Bu kisi, oturarak namaz kilarken, ayakta durmaya
giic yetirebilir hale gelen sahsa benzetilmistir. EbQ
Hanife daha sonra, bu goriisiinti terk ederek soyle
soylemistir:  “Ummi’nin  namazi, tamamen
zorunluluga binaen [kiraatsiz olarak] eda edilen bir
namazdir. Kiraate giic yetirebilme durumunda, ne
nafile ne de farz namazlarda kiraati terk etmek caiz
degildir. Bu sahsin durumu, namazini ima ile
kilarken riik(i ve secde yapmaya gii¢ yetirebilir hale
gelen kisinin durumuna benzemektedir.!” Bu ikinci
goriise gore, bu kisi namazi bastan kilmalidir.

Ummii Veled’in Olmiis Olan Efendisini Yikamast

Bir kimse 6ldiigiinde, yaninda kadinlardan baskasi
bulunmasa, kadinlar arasinda da o kisinin immii
veledi bulunsa, EbG Hanife’nin 6nceki goriisiine
gore, —ki Zifer de bu goriistedir- immii veled,
efendisini yikayabilir. Sonraki goriisiine gore ise
yikayamaz.'®

EblG Hanife’nin ilk goriisiine gore timmi veled,
sahih bir firastan dolay1 iddet beklediginden nikahl
karis1 konumundadir. Sonraki goriisiine gore ise,
6limle birlikte immii veled azat oldugundan immi
veled yabanci bir kadin olmustur.

Bu oOrnekte, timmii veledin 6len sahisla olan
iligkisine dair EbG Hanife’nin bakis agisinda bir
farkliligin meydana geldigi goriillmektedir.

Kitabet Akdinde Ihtilaf Meydana Gelmesi

Kitabet akdi yapan kole ile efendisi, bedelin miktar
veya cinsi konusunda ihtilaf ederlerse, Ebl
Hanife’nin onceki goriisiine gore, her iki taraf
yemin ederek kitabet akdini fesheder ve karsilikli
olarak odediklerini geri verirler. Ebli Hanife’nin
sonraki goriisline gore, kdlenin sozi kabul edilir.

Ebl Hanife’nin ilk goriisiinde, kitabet akdi satim
akdine kiyas edilmistir. Sonraki goriisiinde ise,
“lizerinde hak bulunan kimse ile hak sahibi, hakkin
miktar1  konusunda anlagmazliga  diiserlerse,
lizerinde hak bulunan kimsenin sézii esas alinir”
seklindeki genel kuraldan hareket etmistir. Kiyasa
uygun olan budur. Satim akdindeki hiikiim ise,
kiyasa aykir1 olarak sabit olmustur.'®

Sargilar Uzerine Meshetme

Zahirii r-rivaye disinda yer alan kaynaklara gore,
EbG Hanife’nin sargilar iizerine meshetme
konusundaki ilk goriisii soyledir: “Kisinin sargi
lizerine meshetmesi, kendisine bir zarar vermese
bile kisi meshetmeyi terk ederse abdesti yeterli
olur.” Rivayete gore, Ebli Hanife daha sonra, Ebl
Yosuf ve Imdm Muhammed tarafindan da
benimsenen “abdest yeterli olmaz” goriisiinii kabul
etmistir.?

Ebl Hanife’nin ilk goriisiiniin delili sudur: Yaral

kisim agikta oldugunda, nasil ki orayr yikamak
gerekmiyorsa, {zerinde sargi oldugunda da
meshetmek gerekmez. Meshetmenin, yikamanin
bedeli olmasi, ancak nasslarla belirlenebilir. Oysa
buna dair bir nass bulunmamaktadir.

Sonraki goriigiin delili sudur: Mesh yikamanin
bedelidir. Yikama zarar vermediginde, kisi
yikamay1 terk ederse abdesti yeterli olmadigi gib,i
mesh etme zarar vermediginde de mesh terk edilirse
abdest yeterli olmaz.

Fasid Kitabet Akdinde Kolenin Azat Olmasit

Bir kimse koélesi ile “bin dirhem ve bir siire hizmet
etmesi” vb. bir sart kosarak kitabet akdi yapar da
siireyi belirsiz birakirsa, kitabet akdi fasid olur.
Bununla birlikte kole, bin dirhemi 6dediginde azat
olur.

Ebt Hanife’nin 6nceki goriisiine gore, emsal kitabet
bedeli bin dirhemden fazla ise, kole aradaki farki
efendiye 6demekle yiikiimli olur. EbGi Hanife nin
sonraki goriisiine gore ise, —ki Ebl Yisuf ve Imam
Muhammed de bu goristedir- kolenin degeri
dikkate almir. Kolenin degeri bin dirhemden fazla
ise, kole aradaki farki efendiye oder. Ebi
Hanife’nin ilk goriisiinde, kitabet akdi kadinin
mehrine kiyas edildigi halde, sonraki goriisiinde
satim bedeline kiyas edilmistir.?!

Icire Akdinde Sart Kosmak

Bir kimse terziye diktirmek {izere bir kumas verse
ve “Rum elbiseleri tarzinda dikersen bir dirhem,
Fars eclbiseleri tarzinda dikersen yarim dirhem
veririm.” dese, yahut “Palto dikersen bir dirhem,
gomlek dikersen yarim dirhem veririm.” dese, Ebl
Hanife’nin ilk goriisiine gore, akit biitiiniiyle fasid
olur ki, Zifer ve Safil de bu goriistedir. Kiyasa
uygun olan da budur.

EbG Hanife, daha sonra bu goriisten donerek her iki
sartin da cdiz oldugunu s6ylemistir ki, Eba Yasuf
ve Imdm Muhammed de bu goriistedir.

Ilk goriisiin deli